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 משה גינצלר הרב 

 ם ירושלי

עָנִי ה לְּ פִל ָ  בתהיליםק"ב בפרק  גאולההגלות וה :ת ְּ

לגלות יהודה וחורבן בית ראשון מוקדשים מגילת איכה, חלקים נכבדים מספר ירמיהו, ופרקים 

פים ומלחמות, יאוש כיסויחד סכים בו נמ, אולם גם בספר תהילים פר מלכים.מיחזקאל וסוף ס

וגאולה  ותקווה,  שנאמרו    , גלות  רבים,  גלות  פרקי  יהודהעל  מעורבים  קדמונינו  גלות  כבר   .

א אכן נכתבו רק בגלות עצמה, ואף  אמרו מזמורים אלו בימי דוד או שמחלקו אם בנבואה ננ

ם הוא  ספר תהילישעניינם של פרקים רבים מן חולק על כך  חז"ל לא הכריעו בעניין; אולם אי

 ן המקראות העוסקים בחורבן ובגלות. נפרד מ- הם מהווים חלק בלתיות, והגל

במאמר זה אבקש גלות.  י  מזמורשל  בות  ידות או חטיעשרה יח -אחתכבספר תהילים נמצאות  

ָה לְעָנִיסוק במזמור גלות ייחודי, פרק ק"ב שבתהילים: "לע פִל   ננסה לעמוד על כוונת המזמור   . "ת ְ

לעומתם חסרים ו  הנוגעים לגלות או לגאולה  פרטים מסויימים  מודגשים בוע  דומ  להבין,  ועניינו

 נו להתחנן אל ה' שיגאלנו מגלותנו. יש ל  כיצד התבונןול רעיונות אחרים,  לכאורה

 המזמור נושא 

 מחבר. ך, אין ציון, אין חתימת ? אין תארימזמור ק"במתי נכתב 

רקזמור  מה לעני".    בתיבות   פותח  ברח ה"תפילה  המזמתימות  תהילים ס'    לשורים  אשי 

  ות המשמש  ןחתימת המחבר עצמו, ויש מה  ןשה  ןשני פנים: יש מהאחד מל   ות תמידמשתמע

ואילו    – , נושא ללא ספק את חתימת מחברו, אסף  על דרך משל מזמור. "מזמור לאסף",  שא הכנו

 ים זמורים רב וונת לנושא המזמור. במהיא כותרת המכט  על פי פש"מזמור שיר ליום השבת"  

של  המפרשים    מתחבטים המדוייק  ליום )  המזמור  כותרתבפירושה  שיר  ב"מזמור  ואפילו 

חז"ל דרשו  שהשבת  שיום    1השבת"  זההוא  מזמור  ק"ב  (, אמר  במזמור  את    ואף  להבין  ניתן 

וייתכן גם שה"עני" אינו  שה"עני" הוא המחבר,    היאייתכן שהכוונה    –הכותרת בשני האופנים  

המזמ  אלא להלן  הנוחלשם    .2ור נושא  בלבד,  האפשרות  ות  על  המבוססת  בלשון  נשתמש 

לשלול את האפשרות    כוונה  אין בלשון זו  אולם  , ככותב המזמורהראשונה ומקבלת את העני  

 השנייה. 

 

זהר חדש מש"כ במזמור שיר ליום השבת", בשחרית של שבת. וע"ע  , ואומרכנה"ג, "ויום השביעי משבחכן תיקנו אנשי  1

ח לו, הה"ד בראשית, במדרש הנעלם עה"פ 'אלה תולדות השמיים והארץ': "ואפילו יומו של השבת ממש משבפר'  

-ח"א עמ' שס"ט, וע"ש עמ' כ"ו  ראשית רבה )קובץ בתי מדרשות 'מזמור שיר ליום השבת'." ועד"ז מצינו בסדר רבא דב

 ת דשבת. עוד גבי שחריהרוקח והכלבו והארחות חיים ואף כ"ז(, והביאו למדרש זה 
, ואין כאן המקום להאריך שבתהיליםמובן מאליו שנידון זה קשור לספק אודות זמן כתיבתם הכללי של מזמורי הגלות    2

 . בזה
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ו  עניות המשך הפרק מתאר בהרחבה את  זו אלא כותרת,  אין  בין אם מדובר בחתימה ובין אם  

מורכבת משבי    , 3צרות וייסורים המעוטפת    עניות זו, כותב המזמור או של מושא המזמור:  של  

נְקַת  "כתחינתו לה'  )  וכליאה מֹעַ אֶׁ ְ נֵי תְ לִש  חַ ב ְ ֵ חורבן ירושלים "( הבאים לאחר  מו תָהאָסִיר, לְפַת 

וֹן)כמבואר מחזונו לעתיד " י בָנָה ה' צִי  להשתחרר   עני' היאתקוות ה'מארץ יהודה )  הגליה(, ו"כ ִ

רמשביו כדי " ֵ וֹ   לְסַפ  צִי  ם  ןב ְ ֵ ָתוֹ '  ה  ש  תְהִל  ם  ו  לִָ ָ ירו ש  ךְ בטלטולי דרך מפרכים )"ותה  שלו    "(ב ִ רֶׁ ָה בַד ֶׁ עִנ 

ֹחִי עו  לועגים לו )"  של ה'עני'  ; שונאיו"(כ  ָ ב  ְ י נִש  נִי אוֹיְבָי, מְהוֹלָלַי ב ִ וֹם חֵרְפו  ל הַי  ָ והוא רואה את    , "(כ 

ר בערבה" אותו מנגיד ירמיהו  ערע ה"  ע"דו)"  רעַרְעָ , כ"משכיותדם שאין לו כל עתיד והעצמו כא

רִילאֹ "אשר ( לעץ השתול י"ז ח') ֶׁ וֹת פ   "(.יָמִיש  מֵעֲש 

גולה יהודי שהוגלה מציון למרחקים. מאז היות ישראל עוסק, או נכתב על ידי,  ה  מזמור זאם כן,  

בנ"י מאדמתם רק החל מזמן מ הוגלו  והלאהלעם,  בע   ;לכי אשור  רק  פגעו  שרת מלכי אשור 

ברור   משכךו  , המזמור הוא בן ארץ יהודהאו מושא  ראל, ואילו מחבר  יש  ם שבממלכת השבטי

 אם בגלות יהויכין, אם בגלות צדקיהו.  –   ה בבלהבגולה יהודי שהוגל  כאן מדוברהכי 

ג'בכמה מקומות  המלבי"ם   ו', תהילים פ"ב  ובספרו  ד'-)ישעיה כ"ו  עני  אור  יאיר,  יערך  ורד, ( 

, ומבאר כי בניגוד ל"דל", הנרדפות 'עני', 'אביון', 'דל' ו'רש'המילים  לוק שבין  כדרכו, לעומק החי

מציין עוני הנפש ושפלות הרוח, אינו רודף    'עני'  ",  שיש לו מחסור בממון או בבריאות או בדעת

ר, אלא סֶׁ עניות היא לא רק חֶׁ   ."מציין תמיד שהוא צדיק ושפל רוח  'עני'אחר תאוה וכבוד; ... שם  

דווקא,   לתאר את עצמו כעניכותב המזמור  להלן ננסה לבאר מעט מדוע בוחר  ה נפשית.  גם תכונ

 ולא למשל כדל.

המשורר מתאר  ק עם האבלות הלאומית: בתחילה  הדו   בקשרוכה  רכ  של העניאבלותו האישית  

ציון וירושלים   הוא עובר לתאר את  את יגונו העמוק, את בדידותו ואת אויביו הלועגים לו, ומייד

 האישית, פדייתו משביו, מתוארת אצלו בד בבד עם גאולת יהודה. אולתו . גם גבותהחרֵ 

המשורר   .ינוי בלבד ולא בשמו האמיתיליו בכחתום עשמחבר המזמור  כנראה שאין זה מקרה 

. אין חשיבות  כשליח הציבור המשמיע את זעקת בני עמואה את עצמו כקולה של ארץ יהודה,  רו

חתימה כלל מותיר את שירו בלא    אינו  , מאידך  אולם  –   מיט אותושלשמו הפרטי, ולכן הוא מ

רבים  בכ נודעת  :אחריםמזמורים  רבה  וסבלו, ולצי  חשיבות  עניו  ב   ן  של  יהודה  כמייצגם  ני 

, אולם במשתמע גם כנסת  או מושא המזמור ה"עני", לפיכך, הוא אמנם המשורר כולם.העניים 

". ישראל שהם עם עני  -  עניה לתפל, כתב: "אף רש"י, בפירושו לתחילת המזמור  כולה.ישראל  

ה כותרת  האם  בשאלה  הכריע  לא  חתימה  רש"י  היא  נושאלו  מזמור  לפירושואו  בניגוד  יו  , 

 כי ה'עני' הנידון הוא עמ"י כולו.  למד ולימד , אולם מבין שיטי המזמור4ים במזמורים אחר 

 

 , "ב, וכמש"כ הרד"ק )יונה ב' ח'( כי "זה הלשון נאמר על רוב הצרהכדפירש הראב"ע בראשית ל' מ   עיטוף הוא ל' חולשה,  3

 דפירש"י ישעיהו נ"ז ט"ז. מו בייחוד ל' הכנעה, כ ומשתמעת בו  שתקצר נפש האדם בו";
 ראו למשל פירושו לתהילים ע"ב א'.  4
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 צורת המזמור

אולמחק"ב  מזמור   )פס'  הראשון  בחלק  חלקים.  לשלושה  מתאר-'ק  את    י"ב(  סבלו  המשורר 

  כ"ג( הוא מביע את תקוותו ותפילתו לגאולה הקרובה לבוא; ולבסוף באים -י )פס' י"גויגונו; בשנ

תיאור וסמוך לו בא  ניו של הכותב,  עמסופר על  כ"ט( שבהם שוב  -כמה פסוקים סתומים )כ"ד

 ישועה השלימה. בווה קת  שוב הבעתלצדו גדולת הקב"ה ו

הכותב  של  מכמ  סבלותיו  הצדדים, תוארים  רגשותיו    ל  את  והן  קורותיו  את  הן  מפרט  והוא 

נָטו י", ;  למולן צֵל  כ ְ "יָמַי  באמרו  מסכם  הוא  מצבו  ערב,   את  לעת  נטוי  "כצל  וכדפירש"י: 

רו לו א צופה כי לא נות; ו]מ[כשחשיכה אין ניכרים, אלא כלים והולכים". הוכשהצללים נוטים

חֲצִי יָמָי", ו –  ר יָמָי", כשה' "קִצ ַ בים לחיותעוד ימים ר ַ זאת למרות שבעצם הוא עומד עתה רק "ב 

 . וייעודו עוד לא נשלם

נִבְרָא": העם שכבר אבד  המשורר  קורא  ה לבוא  כשהוא מזכיר את הגאולה העתיד לעמו "עַם 

ו. בשירת האזינו נוקט  ר מחצבתבשובו לכוובטַל מן העולם, כביכול נברא כעת מחדש, יש מאין,  

ה", מבטיח הקב"ה לאחר שניתכות על בנ"י סבלות הגלות.  וַאֲחַי ֶׁ נִי אָמִית  י דומה: "אֲ משה ביטו

בדומה   .5תחייהו מחדש והגאולה    –תו המוחלט, ואיננו  כביכול בגלות מצא עם ישראל את מו

מֹעַ לכך ננקטת כאן הלשון " ְ נְקַת  לִש  חַ   אָסִיר,   אֶׁ ֵ ומה ": פס' זה מבוסס על פס' דתְמו תָה  נֵיב ְ   לְפַת 

בוֹאשל אסף, "במזמור   ָ יךָ   ת  נְקַת  לְפָנֶׁ ל  אָסִיר,   אֶׁ גֹדֶׁ נֵי  הוֹתֵר  זְרוֹעֲךָ   כ ְ (, תְמו תָה" )תהילים ע"ט י"א  ב ְ

"בני תמותה" מונחת תפיסה הרואה את כל בני האדם כניצבים אל פתחו של וביסוד   הכינוי 

)וע"ע רש "בני המוות"  אלו(.    "ר הירשהמוות,  אותדווקא  בפירושו למקומות  ים,  שם האנאת 

 וישיבם לחיים מחדש.  העומדים על סף מוות, יגאל ה'

, עד שהוא  עניל אשר לששרפו את כהוא הזיכרון החי של להבות האש    מעניין במזמורמוטיב  

י", הולעטתי באפר השריפות מדי יום,   ם אָכָלְת ִ ֶׁחֶׁ ל  ַ ר כ  עד שהגיעו הדברים מקונן כי בכל חייו "אֵפֶׁ

בְעָ  כך ש"כָלו   יָמָילכדי  ן  ָ ימייו",  ש  את  באופל  כיסה  ענני  ש  עשן השריפות  ונשרפו בלהט  כלו 

מוֹקֵד נִחָרו  6הלהבות  פורה זו, כאשר הוא רואה את עצמו אה של מט" הוא שי. הדימוי "עַצְמוֹתַי כ ְ

מְ  עשנה,  כמדורה  ֶׁ ובשרו  מכאכ  אלו  דימויים  ואיננה.  רגע  שעוד  ובראשונה  לת,  בראש  וונים 

 

ל לזריעת גרעין עץ: ות כ"ג( המדמה את גלות ישרא וכעין הסבר לדבר יל"פ ע"פ דברי החבר בספר הכוזרי )מאמר ד' א  5

ר לו שום רושם מוחש, כפי מה עד ש"לא יישאגרעין הפרי )=בנ"י( מושלך אל בור באדמה )=הגלות(, ושם הוא נרקב  

נף, וצומח לעץ גדול )ורמז לכך יכול לשמש עץ הערער של  שידומה למביט אליו": ודווקא אז הוא פורח ומוציא חוטר וע 

והגאולה נמשלת, לפיכך, לתחיית המתים   –ין את בנ"י, מכלה אותם מן העולם  הגלות כביכול מעלימה לחלוט  פרקנו(.

שני   –לפי פירושו הנפלא של החבר    –ין אלו שני מצבים שאינם קשורים כלל זל"ז, אלא  אולם א  ממש.  ולבריאה מחדש

 שני. בסיס להוא שבהם ים של תהליך שהראשון שלב

ו כעשן, כדרך 'כלו כעשן כלו' )תהילים ל"ז כ'(". אלא שבפס' כאן לא "דרך משל, כאילו ימיו הושמ  ראב"ע פירש, שהוא  6

ולכן קשה לפרש כן; והנידון אינו דומה לראיה כלל,  בי"ת, שמשמעו אחר לחלוטין,בבעשן" ממש, כתיב "כעשן" אלא "

לוּ    –כתיב "וְאֹיְבֵי ה'    (בפרק ל"ז)שם  כיוון ש רִים כָּ לוּ", ומשמעו  כִיקַר כָּ ן, כָּ שָּ כמו    שאויבי ה' כלו )וזהו 'כלו' בתרא(בֶעָּ

רִים הנשרף בעשן )ועליו קאי 'כלו' קמא(, וא"כ שם   הוא שריפה בעשן ממש, וז"פ )וכן הדגיש שם הראב"ע עצמו, יְקַר כָּ

 .היטב עשן ממש, וא"שדובר בשריפה בע"ש(. ולפי פירושנו, אף כאן מ
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רַף ב ָ וזראדן שר טגדולה של נבהלשריפת ירושלים  ם... ש ָ לִַ ָ י יְרו ש  ֵ ת  ָ ל ב  ָ " )מ"ב בחים, ש"אֵת כ  אֵש 

והם י"ג(;  נ"ב  ירמיהו  ט',  של    כ"ה  דימויו  את  על   ה'עני'מחזקים  המקוננת  עצמה,  כירושלים 

 שריפתה. 

כ ְ ס   הצגתלאחר   "יָמַי  שאני  בעוד  המשורר:  קורא  לְעוֹלָם  בלו  ה'  ה  ָ "אַת  י",  נָטו  ֵ צֵל  גות  ב".  ֵ לי  ש 

שר עולמו של הגולֶׁה קורס כמעט ואבדו מן העולם, אך בונה ירושלים חי וקיים; כאירושלים  

וודאות, רק -של ייאוש ואית העוגן הקבוע היחיד שלו באלוקיו. בתוך ים  סביבו, הוא מוצא א 

י  לתאר את חסדהמשורר מתוך כך עובר  ו ים.והוא שיגאל את ירושל –תר יציב ואיתן הקב"ה נו 

הג ואת  לגאלם ה'  גלותם,  מבור  בנ"י  את  להוציא  יהודה,  את  לבנות  עוד  עתיד  ה'  אולה: 

ם כולם בלשון עבר, כאילו כבר אירעו, למרות שבסיום  ולהעלותם לירושלים. דברים אלו נאמרי

נתון בצרתו. ה'עני' בטוח כל כך בגאהמזמור מבואר שהמשורר עוד ולה, עד שהוא רואה  נו 

בֵץ    –  כבוד שמו של ה' ושיאה של הגאולה הוא    .יימהה בעיני רוחו כאילו כבר נתקאות  ָ הִק  "ב ְ

ת ה' ו, ו מַמְלָכוֹת לַעֲבֹד אֶׁ ים יַחְד ָ  ." עַמ ִ

י עֵ   –זו כמוכרחת  ה'עני' רואה את גאולתו   י בָא מוֹעֵד" ת  "כ ִ , כ ִ נְנָה  כבר הגיע זמן  ברור לו ש:  לְחֶׁ

ות.  ין הם יכולים לעמוד עוד בצרסבלו די והותר עד שכמעט וא  בני ישראל כברש  כיוון  הגאולה, 

"י מציין  שרהמחבר שאין ספק שישועה קרובה לבוא.  מרירות הגלות מבין  הכרתו בדווקא מתוך  

וֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם, האזינוכאן לשירת משה בפרשת   , המנבאת כי בסופה של הגלות "יָדִין ה' עַמ 

י אָזְ כ ִ  ה כ ִ ס עָצו ר וְעָ י יִרְאֶׁ פֶׁ א" )דברים ל"ב ל"וזו ב; ... אֲנִי אָמִית וַ לַת יָד וְאֶׁ ָ רְפ  י וַאֲנִי אֶׁ - אֲחַי ֶׁה, מָחַצְת ִ

 .ויגאלם כאשר יראה ה' שכשל כוח סבלם של בנ"י, ירפאם ממכתם יגם משה מבטיח כ :ל"ט(

לִי, אַל -"אֵ   : חריהן הוא שוטח תפילתוושוב, משום מה, שב ה'עני' לגולל את צרותיו בגלותו, וא

עֲלֵנִי   ַ חֲצִ ת  ה יָדֶׁ ב ַ , ו מַעֲש ֵ ָ ץ יָסַדְת  יךָ. לְפָנִים הָאָרֶׁ נוֹתֶׁ ְ וֹרִים ש  דוֹר ד  ה ךָ י י יָמָי, ]והרי אתה[ ב ְ ָ מָיִם; הֵמ  ָ  ש 

חֲלִיפֵם וְיַחֲלפֹ ַ בו ש  ת  ְ ל  ַ , כ  ד יִבְלו  גֶׁ ב ֶׁ ַ ָם כ  ל  ה תַעֲמֹד, וְכֻׁ ָ ה הו א ו    –ו   יאֹבֵדו  וְאַת  ָ "וְאַת  ו  מ  ָ יךָ לאֹ יִת  נוֹתֶׁ ְ . ש 

- כלל,  מהותיתאלו. לשום דבר על פני האדמה אין חשיבות  תחושה קשה מהדהדת ממילים  

ה    –זוקן ויקרוס תחתיו  לה מִ יתמוטט, העולם כולה יבְ   עי. האדמה תתבקע, הרקעולמית ָ "וְאַת 

ו ". מ  ָ יךָ לאֹ יִת  נוֹתֶׁ ְ תיאור הגאולה שב המחבר מדוע לאחר    –ון ביאור  אולם קטע זה טע  הו א ו ש 

 כאן את גדולת ה'. נן לישועה, ומדוע הוא מדגישומתח 

 עיקרי שיטתו של מזמור ק"ב 

לְדָוִד",  עיון מדוקדק במזמור ס"ט בתהילים,   ים  נ ִ ַ וֹש  עַל ש  חַ  כתוב  מזמור ק"ב  מעלה כי  "לַמְנַצ ֵ

, אולם כמעט ים בתהילים אינה נדירהס"ט. זהות של שני מזמורמזמור  ל  בצורה דומה מאוד

  דוגמאות לכך הם צמדי המזמורים )  ים זהים או דומים של אותו המשוררמורתמיד מדובר במז

מהווים למעשה שתי גירסאות    צמדים אלו  (.קם השניק"ח הזהים בחל-ס'   או מזמורים"ג,  נ- י"ד

מזמורים   ו גםאנמצ.  המע"ה  דודמחברם,  דומות של אותו המזמור, ועל כולם חתום שמו של  

נ"ז  שונים יחידה אחת, כמו  )-או מ"ב  נ"ח-המהווים  לשני    חולקו  בשוגגייתכן שרק  אף  שמ"ג 

וד והוא עוסק בצרותיו האישיות  כאן המקרה שונה: פרק ס"ט נכתב ע"י דאולם פרקים שונים(. 
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  אף ו  –  ד, ואילו פרק ק"ב נכתב בידי גולה יהודי מגולי בבל המתאר את צרות העם כולושל דו

 : יהםיון רבות ביננקודות דמ ב  חיןניתן להב על פי כן, 

 מזמור ס"ט  מזמור ק"ב 

יחוֹ  ֹךְ ש ִ פ  ְ ָה לְעָנִי כִי יַעֲטֹף וְלִפְנֵי ה' יִש  פִל  ָתִי לְךָ וַאֲנִי תְפִ    : ת ְ וַאֲנִי עָנִי  עֵת רָצוֹן  ה'  ל   ... :

 וְכוֹאֵב: 

יוֹם צַר לִי הַ  י ב ְ נ ִ ֶׁ יךָ מִמ  נֶׁ ָ ר פ  ֵ סְת  ַ ה אֵלַי  אַל ת  ֵ ט 

ךָ ב ְ  קְרָא מַהֵר עֲנֵנִ אָזְנֶׁ  : ייוֹם אֶׁ

מַהֵר  וְאַל   לִי  צַר  י  כ ִ ךָ  מֵעַבְד ֶׁ יךָ  נֶׁ ָ פ  ר  ֵ סְת  ַ ת 

 עֲנֵנִי: 

 

ן יָמָי וְעַ  ָ י כָלו  בְעָש  : כ ִ מוֹקֵד נִחָרו  לו  עֵינַי:  צְמוֹתַי כ ְ ָ רוֹנִי כ  י בְקָרְאִי נִחַר ג ְ  יָגַעְת ִ

ר   ָ מִיתִי לִקְאַת מִדְב  חֳרָ ד ָ כוֹס  בוֹת:  הָיִיתִי כ ְ

הְיֶׁ  י וָאֶׁ קַדְת ִ ָ וֹ ש  צִפ  ג:ה כ ְ וֹדֵד עַל ג ָ  ר ב 

י:  חָי וְנָכְרִי לִבְנֵי אִמ ִ זָר הָיִיתִי לְאֶׁ  מו 

 

וֹם חֵרְפ ל הַי  ָ נִי אוֹיְבָי  כ   ו 

 : עו  ָ ב  ְ י נִש   מְהוֹלָלַי ב ִ

יתְךָ   י קִנְאַת ב ֵ ר, כ ִ קֶׁ ֶׁ עָצְמו  מַצְמִיתַי אֹיְבַי ש 

חוֹ אֲכָלָ  וֹת  רְפ  וְחֶׁ עָלָי,  תְנִי  נָפְלו   יךָ  רְפֶׁ

בַ וָאֶׁ  ה  ֶׁ לִי:  בְכ  לַחֲרָפוֹת  הִי  וַת ְ י  ִ נַפְש  וֹם  צ 

ל,  ָ לְמָש  ם  לָהֶׁ וָאֱהִי  ק  ש ָ י  ִ לְבו ש  נָה  ת ְ וָאֶׁ

כָר:יָ  ֵ וֹתֵי ש  נְגִינוֹת ש  עַר ו  ָ בֵי ש  ְ יחו  בִי ישֹ   ש ִ

ת   אֶׁ בָזָה  וְלאֹ  הָעַרְעָר  ַת  פִל  ת ְ ל  אֶׁ נָה  ָ פ 

אֶׁ ת ְ  מעַֹ  ְ לִש  ָתָם:  ב ְ פִל  חַ  ֵ לְפַת  אָסִיר  נֵי  נְקַת 

 תָה: תְמו  

אֲסִירָיו לאֹ   ת  וְאֶׁ בְיוֹנִים ה'  אֶׁ ל  מֵעַ אֶׁ ֹ י ש  כ ִ

 בָזָה: 

 

צִ  רַחֵם  ת ְ תָקו ם  ה  ָ נְנָה  אַת  לְחֶׁ עֵת  י  כ ִ וֹן  י   י  כ ִ

וֹן: י בָנָה ה' צִי   בָא מוֹעֵד, כ ִ

וְיִבְנֶׁה   וֹן  צִי  יעַ  ִ יוֹש  אֱלהִֹים  י  דָה  כ ִ יְהו  עָרֵי 

 ְ הָ: וְיָש  ו  ם וִירֵש  ָ  בו  ש 

ה'  ם  עַ וְ  ם  ֵ ש  וֹן  צִי  ב ְ ר  ֵ לְסַפ   . יָה  ֶׁל  יְהַל  נִבְרָא 

עַמ ִ  בֵץ  ָ הִק  ב ְ ם:  לִָ ָ ירו ש  ב ִ ָתוֹ  תְהִל  ו  ו  יַחְד ָ ים 

ת ה':   ו מַמְלָכוֹת לַעֲבֹד אֶׁ

ו    נ  לֶׁ וַאֲגַד ְ יר  ִ ש  ב ְ אֱלהִֹים  ם  ֵ ש  אֲהַלְלָה 

יְהַלְלו   ץבְתוֹדָה:  וָאָרֶׁ מַיִם  ָ וְכָל    הו  ש  ים  יַמ ִ

ם ָ  :רמֵֹש  ב 

ץ  וְ  הָאָרֶׁ מַלְכֵי  וְכָל  ה'  ם  ֵ ש  ת  אֶׁ גוֹיִם  יִירְאו  

ךָ  בוֹדֶׁ ת כ ְ  : אֶׁ

רְֹ  ד  מָחו   יִש ְ עֲנָוִים  וִיחִי  רָאו   אֱלהִֹים  י  ֵ ש 

 : םלְבַבְכֶׁ 

וֹן:  יךָ יִכ  וֹנו  וְזַרְעָם לְפָנֶׁ כ  ְ יךָ יִש  נֵי עֲבָדֶׁ עֲבָדָי ב ְ רַע  וְ וְזֶׁ הָ  יִנְחָלו  נו  אֹהֲבֵ ו  כ ְ ְ יִש  מוֹ  ְ ש  י 

 7: בָה  

 

 

ה". הוֹצֵאתִי מִיַעֲקֹב זֶרַעוע"ע ישעיהו ס"ה ט': "וְ  7 מָּ דַי יִשְכְנוּ שָּ י, וִירֵשוּהָּ בְחִירַי וַעֲבָּ רָּ ה יוֹרֵש הָּ  וּמִיהוּדָּ
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 בין שני המזמורים.ש השינוייםגם   מודגשיםדווקא על בסיס הדמיון ביניהם, 

חטאיו • על  דוד  מספר  ס"ט  ָ במזמור  יָדַעְת  ה  ָ אַת  "אֱלהִֹים  לאֹ   :  ךָ  מִמ ְ מוֹתַי  ְ וְאַש  י,  לְת ִ לְאִו ַ

ֶׁ הוא צדיק )הכול  שלמרות  מדגיש  נִכְחָדו ". מאידך הוא גם   ִ "אֲש  אָש  אָז  י  גָזַלְת ִ , (יב"ר לאֹ 

מָחו    ה'  וכשיושיעוֹ  י אֱלהִֹים וִיחִי   , "רָאו  עֲנָוִים יִש ְ ֵ רְֹש  ם". ב  ד  ביו הם  הנגדה לכך, אוילְבַבְכֶׁ

נָה עָוֹן עַל עֲוֹנָם"(. רשעים )  ק. דֶׁ שע וצֶׁ במזמור ק"ב אין רמז לרֶׁ מאידך, ו"ת ְ

לְחָ שירדוף וישמילה'    תינו בתח במזמור ס"ט מאריך דוד   • ֻׁ ם ד את אויביו: "יְהִי ש  נָם לִפְנֵיהֶׁ

לוֹמִים לְמוֹקֵש  לְפָח וְלִ  ְ ם מֵ   , ש  כְנָה עֵינֵיהֶׁ ַ חְש  ֶׁ מִידת  ָ ם ת  מָתְנֵיהֶׁ ו  ם   , הַמְעַד  רְאוֹת  פָךְ עֲלֵיהֶׁ ְ ש 

יגֵם ִ ךָ יַש   ְ ךָ וַחֲרוֹן אַפ  ם אַל  , זַעְמֶׁ אָהֳלֵיהֶׁ ה ב ְ ָ מ  ַ הִי טִירָתָם נְש  נָ   ת ְ ב... ת ְ ֵ ה עָוֹן עַל עֲוֹנָם  יְהִי ישֹ 

ךָ   וְאַל צִדְקָתֶׁ ".  , יָבֹאו  ב ְ תֵבו  ָ יקִים אַל יִכ  ים וְעִם צַד ִ ר חַי ִ פֶׁ ֵ חו  מִס  ָ מקום    לכגם לנושא זה אין    יִמ 

 בפרק ק"ב. 

ונצחיותו,    מאריך מאוד בתיאורמזמור ק"ב  משוררו של   • ה'  כליל   נושא הנעדרגדולת 

 ָ ֵ ממזמור ס"ט: "וְאַת  ש  ֵ ץ יָסַ ב וְזִכְרְךָ לְדרֹ וָדרֹ.ה ה' לְעוֹלָם ת  יךָ .. לְפָנִים הָאָרֶׁ ה יָדֶׁ ָ ו מַעֲש ֵ דְת 

ָם   ל  ה תַעֲמֹד וְכֻׁ ָ וְאַת  ה יאֹבֵדו   ָ מָיִם, הֵמ  ָ ה הו א ש  ָ וְאַת   , וְיַחֲלפֹו  חֲלִיפֵם  ַ בו ש  ת  ְ ל  ַ , כ  יִבְלו  ד  גֶׁ ב ֶׁ ַ כ 

נוֹ  ְ ".ו ש  ו  מ  ָ יךָ לאֹ יִת   תֶׁ

הנקו  אופייניו דות הראששתי  עוסק  ונות  דוד, במובהק,  יותר משאר משוררי ת מאוד:  הרבה 

אויביו. למרות  ת ה' את  ומרבה לבקש שיפיל  ומצוות,  ועונש על חטאים  בנושאי שכר  הילים 

, בחטאיו או בחסידותו,  ובעליותיוהדן תדיר במכשוליו  נושאים אלו מעסיקים בעיקר את דוד,  ש

לנושאים   ה העובדה שבפרק ק"ב אין זכריין מפליאעד   –דת חסדו  במידת דינו של הקב"ה או במי

תמיד את עוונותיו, אסף שוטח תמיד את מרירותו על מריים של בנ"י, אבל ה'עני' מונה  דוד  .  אלו

תמוהה מאוד אף העובדה שהוא אינו מבקש על מפלת אויביו, כמו   זכיר מאומה מכל זה.אינו מ

ם אֵת יוֹם  לִבְנֵי אֱדוֹ  ה'זְכֹר "  :לם השי"ת באדום ובבבנקושי חבריו הגולים המבקשים בפרק קל"ז

לָ ִיְר ָ דו דָה  , םו ש  ְ ל הַש   בֶׁ ָ ת ב  . ב ַ ה  ָ ֶׁ   , הָאֹמְרִים עָרו  עַד הַיְסוֹד ב  רֵי ש  ְ ֶׁם לָךְ אַש  ל  ַ מַלְת ְ יְש  ג ָ ֶׁ לֵךְ ש  מו  ת ג ְ  אֶׁ

 אין זכר לכל זה. במזמור ק"ב ". לָנו  

לו ור  בר  הסבל;  סיבתבו שום רמז ל  לו של הגולה, אולם איןמפרט את כל תחלואי סִב  נומזמור

אתַנִי    –שזעמו של ה' הוא שהביאו למצב ביש זה   י נְש ָ ךָ, כ ִ ֶׁ נֵי זַעַמְךָ וְקִצְפ  ְ לִ "מִפ  ְ ש  ַ  אולם   יכֵנִי", וַת 

מעשים אות מכוח תשובה או  הצרה היא מוחלטת, עובדה מוגמרת, והגאולה והפדיון אינן ב 

 טובים. 

מזמורי תהילים, שלובים בהם מתייחד מזמור ק"ב משאר  רטים לעיל, ששאים המפושלושת הנו

ֵ זה ללא הַ זה ב בשל מחבר המזמור אינו עוסק בשכר ועונש, ומשכך אין מקום לגלות הבאה    ר:ת 

יקים בשל חטאיהם, כפי שאין מקום לגאולה הבאה  חטאים או לנקמה שתונחת על שונאי הצד

 סק בשכר ועונש?וע באמת אין המזמור עובעקבות מעשים טובים. אולם מד



 

 

      50 

נֵּה אֲנַ " נוּ הִּ ים  חְׁ  "הַיוֹּם עֲבָדִּ

כ   :בפסוק האחרון של הפרק מתגלה רקייתכן כי התשובה לכך  ְ יךָ יִש  נֵי עֲבָדֶׁ יךָ "ב ְ , וְזַרְעָם לְפָנֶׁ   וֹנו 

גולי בבל הם בני "עבדיך",   וֹן".  לאחר    גרידא, '  עבדיו'למקום אלא    'בנים'אינם במדרגת  הם  יִכ 

ו לאביהם;  מגורשחטאו  "משכן", מקום  ימצאו  בא"י.  הם  ארעי,  כן    אףים  רָצו  לפני  י  "כ ִ נאמר 

ת אֲבָנֶׁיהָ  יךָ אֶׁ  מדוע? שם "עבדים".את בנ"י הנזופים רק בהמשורר מכנה   :"עֲבָדֶׁ

ש וייתכן  האזינו,  שירת  את  למעלה  הזכרנו  פעמיים  זה  כבר  בנושא  עליהגם  מחבר   מתבסס 

ם ישראל מהקב"ה, ך שלם של התרחקות עלמה  פרש  בשירת האזינו נ.  תחילהבכוונה    המזמור

בו מקום מרכזיוה בנים לעבדים תופס  בין  נאמר::  חילוק  נָי "  בתחילת השירה  ָ ב  לאֹ  לוֹ  חֵת  ִ ו  ש 

ךָ   , ...מו מָם נֶׁ ָ ַרְא  , ...  הֲלוֹא הו א אָבִיךָ ק  בְנֹתָיו  ה'וַי  נָיו ו  ָ עַס ב  ַ נְאָץ מִכ  י  ...    , וַי ִ ָ דוֹר  כ ִ כֹת הֵמ  ֻׁ הְפ  ַ נִים    , הת  ָ ב 

ם ן ב ָ , מענישם ומביא עליהם את מוראות הגלות.  אביהםבנ"י הם בנים משחיתים, וה',  ".  לאֹ אֵמֻׁ

ניחם ה' על   –ם ישראל כולו  זעמו של ה' כמעט כילה את עכאשר מגיעים מים עד נפש, ואך  

י יָדִין  "הרעה,   וֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם  ה'כ ִ י דַם עֲבָדָיו יִ   ., ..עַמ  וֹםכ ִ ם עוד  אינ  בנ"ימודגש כי  כעת  ".  ק 

 במדרגת "בנים", כי אם "עבדים". 

יגלה   הנביאים  בספרי  מופלא:  המעיין  אינדבר  לבנ"י  "עבדים"  לעולם הכינוי  עליהם  נקרא  ו 

בספר ירמיהו, הפעמים  .שהם יושבים על אדמתם, אלא אך ורק בהיותם בארץ אויביהםבשעה 

ה אַלים" הן בפסוק הכפול "קרויים בנ"י בשם "עבד  היחידות בהם ָ י יַעֲקֹב  וְאַת  ירָא עַבְד ִ י   , ...ת ִ כ ִ

יעֲךָ מֵרָחוֹק וְאֶׁ  ִ בְיָ הִנְנִי מוֹש  ִ ץ ש  רֶׁ ה  , "שלאחריוובפסוק  ' י', מ"ו כ"ז(,  )ירמיהו ל  "םת זַרְעֲךָ מֵאֶׁ ָ אַת 

ם   י יַעֲקֹב נְאֻׁ ירָא עַבְד ִ ךָ אָנִ   ה', אַל ת ִ י אִת ְ ה כָלָ   , יכ ִ עֱש ֶׁ י אֶׁ וֹיִם אֲ כ ִ כׇל הַג  הה ב ְ ָ מ  ָ יךָ ש   חְת ִ ר הִד ַ ֶׁ " )שם ש 

 ביחזקאל   ק בהם נמצא הכינוי "עבד". אףמוסבים כמובן על הגלות, ור  אלומ"ו כ"ח(; פסוקים  

ית יִש ְ "  מוצאים אנו כינוי זה רק בפסוקים ת ב ֵ צִי אֶׁ קַב ְ ר נָפֹצו  בָםב ְ ֶׁ ים אֲש  בו    ...,  רָאֵל מִן הָעַמ ִ ְ וְיָש 

ר נָתַת ִ עַל אַ  ֶׁ י לְיַעֲקֹבדְמָתָם אֲש  שניהם ואף  פל"ז;  במה שם  ובפסוק דו  "ח כ"ה(,)יחזקאל כ  "י לְעַבְד ִ

" רק מפרק מ"א ואילך, כאשר   קרויים בנ"י בתואר "עבדי ה'  עוסקים בגלות. ואילו בספר ישעיהו

ברורה   לכך  רו  – הסיבה  מתייחסות  ישעיהו  ספר  של  השני  בבל, בחלקו  לגלות  הנבואות  ב 

 י "עבדים", כינוי שאינו נמצא ולו פעם אחת עד לפרק מ"א.ולפיכך קרויים בו בנ" 

הדבר   בולט  ונחמיה,  במיוחד  עזרא  רבואצל  פעמים  קוראים  בשם אשר  ולעמם  לעצמם  ת 

ב' כ' ועוד(. נחמיה אף מוסיף ומגלה לנו את  י"א,  -ט', נחמיה א' ו'- בדים" )למשל עזרא ט' ח'"ע

ךָ  "  ל"ז(:-דל"  נחמיה ט')  א, וקורא אל שבי ציוןפשר השימוש בלשון זו דווק וֹרָתֶׁ ו  ת  וַאֲבֹתֵינו  לאֹ עָש 

לְעֵדְוֺתֶׁ וְלאֹ   יךָ ו  ל מִצְוֺתֶׁ יבו  אֶׁ ִ ֶׁ הִקְש  םיךָ אֲש  הֶׁ ָ בְךָ הָרָב אֲ ,  ר הַעִידתָֹ ב  בְטו  מַלְכו תָם ו  ָ  וְהֵם ב ְ ר נָתַת  ֶׁ ש 

ר נָתַ  ֶׁ מֵנָה אֲש  ְ ץ הָרְחָבָה וְהַש   רֶׁ בְאֶׁ ם ו  ם  לָהֶׁ ָ לִפְנֵיהֶׁ ֵה    , בָדוךָּ לאֹ עֲ ת  ם הָרָעִים. הִנ  עַלְלֵיהֶׁ ַ בו  מִמ  ָ וְלאֹ ש 

נ יםאֲנַחְׁ ר נָ   ,וּ הַיוֹּם עֲבָדִּ ֶׁ ץ אֲש  בָה   וְהָאָרֶׁ ת טו  רְיָה  וְאֶׁ ִ ת פ  אֱכֹל אֶׁ ה לַאֲבתֵֹינו  לֶׁ ָ נֵּ   –תַת  נוּ ה אֲנַ הִּ ים  חְׁ  עֲבָדִּ

יהָ  ֶׁ ,  עָלֶׁ לָכִים אֲש  ה לַמ ְ אָתָה  מַרְב ָ תְבו  ה עָלֵינו   ו  ָ ֹאותֵינו  ר נָתַת  חַט  נ  ;ב ְ ֵ מְת  בִבְהֶׁ לִים ו  ְ תֵֹינו  משֹ  וִי  ו   וְעַל ג ְ

רְצוֹנָם בְצָרָה גְדלָֹה אֲנָחְ  , כ ִ  . "נו  ו 

כי   לעָ נחמיה מבאר  ומיאנו  לה'  עורף  פנו  בארצם  ישראל  בני  מידה  בדובהיות  כנגד  ומידה   ,

ונתנם לעבדים   ולכן הוכלגויי הארצות. הם סירבו להענישם ה'  רחו לעבוד את  עבוד את ה', 
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נחמיה תדמלכי הא מדגיש  זו  כנראה שמסיבה  בעל כרחם.  בנ"י    יררץ  ךָ "כי  ֶׁ וְעַמ  יךָ  עֲבָדֶׁ " הֵם 

דם, כעבד את  וכעת שבו מדרכם הרעה ומוכנים הם לעבוד את ה' בכל ליבם ומאו מיה א' י'(,  )נח

 ובייחוד לגלות. העבד מקושרת תמיד להסתר פנים,   עולה מכאן כי בחינת רבו.

בניגוד לבן המבין עבד אינו מסוגל לעמוד על דעת רבו, ההמהותי שבין בן לעבד הוא ש ההבדל

כאשר מרים ואהרן מדברים במשה, מתגלה אליהם ה'   .8י אביו גם את הכוונה שמאחורי ציווי 

ה  לאֹוגוער בהם: " ֶׁ י משֹ  אֱמָן הו א  , כֵן עַבְד ִ יתִי נֶׁ כׇל ב ֵ ו עַ ...    ;ב ְ ם לְדַב ֵ   ו מַד  הלאֹ יְרֵאתֶׁ ֶׁ י בְמשֹ  עַבְד ִ ?". ר ב ְ

)בובר(   אגדה  כאןשם  במדרש  ונשנית  החוזרת  ההדגשה  כי  באה    מבואר  "עבדי"  המילה  על 

ילו הרהר אחר ", ולכן המהרהר אחר מעשיו כאי ואינו מוסיףי אינו פוחת מדברמשה "ומר, כי  ל

ם מסורים ו, בניגוד לבן שהדבריעבד אינו יכול להוסיף או לפחות מציווי רב ההקב"ה עצמו.  

 .9לשיקול דעתו 

ביו,  דגם מוקטן של א   המרחק בין בן לאביו קטן לאין שיעור מהמרחק בין העבד לאדונו. הבן הוא

ביו; אולם לעבד אין  כרעא דאבוה, וכבשר מבשרו הוא יכול לחקור אחר מעשיו וכוונותיו של א

להעניש את עבדו,    אשר האדון גומר בדעתוככל חלק באדונו, ופקודת האדון צו מקודש היא לו.  

אינו יכול לשער מדוע בא עליו עונש זה: הוא יודע שהעונש ניחת עליו בשל כעסו של העבד  

תברר לו , מעבד מכיר בגדולת אדונוהוככל ש  אולם אין לו השגה בסיבת וטעם הדברים.  אדונו, 

 להשיב על גזירות רבו.  פתחון פה שאין לו

בגלות התרחקו ממנו, כאשר אולם  לאביהם.  הקודש היו הם כבנים    בהיות עם ישראל בארץ

בבל הוא. דוד היה    ניבא משה בשירת האזינו, והפכו ל"עבדיו": וה'עני', כותב המזמור, מגולי

  , במה אשמים שונאיו חטא, במה שגהכבן לאביו, ועל כל מכה ומכה שבאה עליו ידע תמיד במה  

עבד לה', והוא  כע שמעמדו הוא  עני' היושב בגולה יודאולם ה'ובמה יש לו פתחון פה להשיב.  

ויים  אינו יכול להסמיך את עצמו להצביע על משגה זה או אחר שגרם לגלות, או על מעשה מס

הוא יודע רק שהמכה   בדיוק כפי שאינו יכול לבקש מרבו שישמיד את אויביו.  –ה שיביא לגאול

ךָ באה עליו " ֶׁ נֵי זַעַמְךָ וְקִצְפ  ְ י    , מִפ  ְ כ ִ ש  ַ אתַנִי וַת  א מכיר בעונשו של האדון, ולא מתיימר ": הולִיכֵנִינְש ָ

 .10לרדת לסוף דעתו של רבו 

 

תִי אוּלַי    בראשיתמש"כ ב)וכמשורש בנין  כמובן  הוא    'בן'  8 נ  ט"ז ב', "באֹ נָּא אֶל שִפְחָּ וכדפירשו שם רד"ק מִמֶנָּה",    ה אִבָּ

שעניינה הבנת דבר מתוך דבר אחר )עי'   שרשה זהה, כיוון   'נהבי' וגם,  (ל' ג' ובמפרשיםב"ע ורלב"ג, וכן בבראשית  ורא

, את ההברקה  בתורת הנסתר הבינה בונה את החכמה ]ואףדבר הראשון. רש"י שמות ל"א ג'( העומד כבניין על גבי ה

 .[ינה"(אמא, "אֵם לבבשם )וע"כ נקראת כבניין  ,תה במקומה בצורה יציבהומעמידה או הראשונית,
בי שמעון בר יוחאי, שעבודתו בהייתה בבחינת "בן" למקום )עי' למשל אור יקר להרמ"ק בראשית כרך ולא בכדי דווקא ר  9

 טעמא דקרא.   בכל מקוםהן" )ב"מ קיג:(, הוא הדורש  בני מלכיםף רל"ה צ' ב'(, והוא דס"ל ד"כל ישראל ג' ד
מעולי גולה היה". איוב טען לחוסר צדק במידותיו אלעזר דאמרי תרוייהו: איוב  "ד בגמ' )ב"ב טו.(, "רבי יוחנן ורבי  ואיכא למ  10

סוף הספר, היא שה' גדול מעל לכל הבנה אנושית, ואין כל של הקב"ה, והתשובה לה הוא זוכה מפי הקב"ה עצמו, ב 

בִין, נִ כנע לפני הקב"ה, ומשיב:  אפשרות לדעת את דרכיו. איוב נ כֵן הִגַדְתִי וְלאֹ אָּ אוֹת מִמֶנִי וְלאֹ אֵ "לָּ ע". אכן, אין  פְלָּ דָּ

בעולם. לפי דעה זו, איוב אפשרות לרדת לחקר הנהגתך. איוב זוכה לתשובה של עבד ה': אין להבין את הנהגות ה'  

הבאה   ההדגשההיטב  היושבים בגולה. לפי"ז תובן    אף הוא היה בין אותם ה"עבדים"ממילא יובן שמעולי בבל היה, ו

ֹ   ר גוער השי"תבסוף הספר, כאש ה א דִבַרְתֶם אֵלַי נְכוֹנָּה כְעַבְדִי אִיוֹב, ... וּלְכוּ אֶל עַבְדִי אִיוֹב וְהַעֲלִ ברעי איוב: "ל יתֶם עוֹלָּ
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ישר כנסת  את עצמה  מציגה  זו  'עני':  מסיבה  בשם  במזמור  עניות  אל  כי  המלבי"ם  ביאר  כבר 

 כאשר  – והכנעה עצמית, ודבר זה גופו מתבטא כאן במזמור    "הרוח  שפלות"כוללת בתוכה גם  

הרי הם מכירים בעצמם שאינם כדאים לעמוד על דעת קונם,   ת עבדים, צויים במדרגישראל מ

 . בהכנעתם עצמם אותו הם קוראים על ושפלות רוחם ניכרת כבר בכינוי 'עני'

העד  ק"ב:  במזמור  המרכזיות  הנקודות  שלוש  מבוארות  כך  של  מתוך  הבולט  העוונות  רם 

דעת ה' ולהבין    יכלתנו לעמוד על-מאי   והרהורי התשובה ושל בקשות הנקמה באויבי ה' נובע

ל גדולת ה' במזמור הוא הכרת העבד בגדולתו  ש  ההדגשה מקור  במה טעינו או מי אשם במצב, ו

הגאולה  ת של רבו שאין להרהר אחריה )ועי' עוד לקמן(. במצב כזה של "עבדים", אין  האינסופי 

או פעולה כלשהי מצד העבד, אלא רק מתוך   כפי רבאה מתוך חזרה בתשובה  חמי הקב"ה, 

וֹ וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם ה'יָדִין  מתוך ש" רש גם בשירת האזינו שהישועה תבוא רקשמפו  ". עַמ 

 ת העבד סיבות הגאולה בתור 

, בחלק הראשון ל הגולֶׁהבתיאור סבלותיו שואף על פי כן, גם לעבד יש סיבות טובות להיגאל.  

לעגם ב.  ;  פעמים רבות, כמוזכר  בו וכאבו הר צער  א. הוא מתעכב על שלושה עניינים:    מזמור, שב

נִי אוֹיְבָ  וֹם חֵרְפו  ל הַי  ָ עו "של אויביו: "כ  ָ ב  ְ י נִש  ר הָיִיתִי  בדיד  ג.;  י, מְהוֹלָלַי ב ִ ָ מִיתִי לִקְאַת מִדְב  ותו: "ד ָ

קַדְת ִ  ָ ש  חֳרָבוֹת,  כוֹס  הְיֶׁה  כ ְ וָאֶׁ אינוי  כי הוא  ג". הוא מדגיש  ג ָ עַל  וֹדֵד  ב  וֹר  צִפ  מוצא את מקומו    כ ְ

 . בגולה

מוצא קשים  דברים  בתוך   מצבם.אלו  על  נחמה  הגולים  לישועת    ים  לצפות  העבד  יכול  במה 

המזמובחלקו  אדונו?   של  מונה  השני  ה'  סיבות  מספרה'עני'  ר  עליו  ירחם  כולן ו,  שבשלהן 

 . דבריו הראשונים הקדמת על פיר כמין חוממבוארות 

י בָא מוֹעֵ  .א , כ ִ נְנָה  י עֵת לְחֶׁ הוא   שלמעשהיגונו הרב, עד  אר את  המשורר האריך לתד".  "כ ִ

כי זו גם ההבטחה    נוזכרכבר ה  צה את שמריה.י ומעד תומה  הריק כבר את כוס הרעה  

י י  כ ִ "  שבשירת האזינו: כ ִ יִתְנֶׁחָם,  עֲבָדָיו  וְעַל  וֹ  עַמ  ה'  עָצו ר    יָדִין  ס  פֶׁ וְאֶׁ יָד  אָזְלַת  י  כ ִ ה  יִרְאֶׁ

כוח סבלם של ישראל, יגאלם מצרותם   ו שכאשר יראה ה' שכשלברית כרותה לנ   ";וְעָזו ב

צר את  יהיה זכאי ובין אם יהיה חייב. קושי השעבוד מקלעבד בין אם    יארעודבר זה    –

 בהכרח.  –הגלות 

לגְ  יכול  בן  העבד  לות בנוסף,  אולם  אביו,  שולחן  רבו    –  מעל  ועל  הוא,  רבו  של  קניינו 

להתנו  יכול  אינו  האדון  משביו.  ה לפדותו  של  לשחרורו  תנאים  מחמת  ת  רק  לא  עבד 

. בשני פיוטי  11ולפיכך הוא מחוייב אליו  שרבו הוא, הכי, אלא גם מכיוון -שהעבד אינו בר 

רחמנו כרחם אב    –"אם כבנים    :נאמרו דברים אלו ממשמים לימים נוראים  תפילה קדו

ד חָטֵי  ב ְ ")היום הרת עולם(;    תלויות עד שתחננו"עינינו לך    –נים, ואם כעבדים על ב ַ רָא כ 

 

את    משבח כאן השי"תוֹב". ארבע פעמים  בַרְתֶם אֵלַי נְכוֹנָּה כְעַבְדִי אִיל עֲלֵיכֶם, ... כִי לאֹ דִ בַעַדְכֶם, וְאִיוֹב עַבְדִי יִתְפַלֵּ 

 . אין לו השגה בטעמי הבריאהאת תשובתו של ה', והבין כי על עצמו קיבל  ראו 'עבד', כיוון שאיובוקו איוב
 י' רמב"ם הל' עבדים פ"ח. וע 11
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הִי לַקְיֵה  אֲ   – י לִכְ ,  בו  ֵ הִי דְחַי ֵיס אַס  א דְמָרִיד.  ה  יבֵ אֵ אֲבו  קוֹלָר   –  עַבְד ָ ָ ,  נָפִיק ב ְ ַ וְ אִיב  מָרֵה  ת  ר יב ִ ת 

ומסי(  "ה  יקוֹלָרֵ  ב  .)מחי  אנו  תלויים  הננו,  בנים  הקב"האם  של  שיחוס    רחמיו  ומחכים 

, שבוודאי  שחרורנוועד  אלא לצפות עד שיבוא מאין לנו  –; אולם אם עבדים אנחנו  עלינו

תגבר  יבוא המועד בו  כאשר    יגיע בבוא הזמן, משום שאין הוא כפוף לכל תנאי שהוא.

 ציון. ידין ה' עמו ויחון את העבד,  הגלות על

ם ה', וְ  .ב ֵ ת ש  ךָ". על ידי בניין ירושלים יתגדל ו "וְיִירְאו  גוֹיִם אֶׁ בוֹדֶׁ ת כ ְ ץ אֶׁ יתקדש  כָל מַלְכֵי הָאָרֶׁ

כְבוֹדוֹ", בחוש. לכן  בעולם שמו של ה ', שכעת הוא מושפל ונלעג; בבניין ציון ה' "נִרְאָה ב ִ

ומספר ה'עני'  ו  מקדים  אויביו  מעל  הוא  כאן  לו:  הלועגים  כנסת  שונאיו  את  שוב  ייצג 

לו מחלל למעשה את שמו של הקב"ה עצמו. מאידך, עם  ישראל כולה, כאשר הלועג  

"לְ  בנ"י  יעלו  ֵ הישועה  ש  וֹן  צִי  ב ְ ר  ֵ ית' סַפ  שמו  את  לפאר  וכך  ם",  לִָ ָ ירו ש  ב ִ ָתוֹ  תְהִל  ו  ה',  ם 

 בעולם. 

ב וְזִ הראב"ע מפרש על דרך זו גם את הפס' "וְאַ  ֵ ש  ֵ ה ה' לְעוֹלָם ת  ָ ה תָקו ם  ת  ָ כְרְךָ לְדרֹ וָדרֹ, אַת 

רַ  וֹן" וכו': הקב"ה "יושב" ברקיע, כלומר: מצוי שם בלא שינוי ות ְ אולם    –בלא תנועה  חֵם צִי 

ץ נהרס כסא כבודו, היא ירושלים, ועליו "לקום" ולגלות את כבודו בארץ בבניין ציון באר

 .12ביכול כדי להגיע לשלימות כבודו, כ

י .ג עֲבָדֶׁ רָצו   י  יְחֹנֵנו  "כ ִ עֲפָרָה   ת  וְאֶׁ יהָ,  אֲבָנֶׁ ת  אֶׁ ספרו  ךָ  את  לסיים  בחר  הלוי  יהודה  רבי   ."

שראל. את החלטתו מנמק החבר  היהודי לעלות לארץ י  הגדול, 'הכוזרי', בהחלטת החבר

הבאות  במילים  כוזר  מלך  ה'(ב)  לפני  אל  סוף מאמר  והתעוררותם  אדם  בני  "בהערת   :

העניאהבת   ינחץ  הקדוש,  ההוא  'אתה המקום  כמ"ש:  רב,  וגמול  גדול  שכר  המיוחל  ן 

רה יחוננו'.  ום תרחם ציון כי עת לחננה כי בא מועד, כי רצו עבדיך את אבניה ואת עפתק

הכוסף, עד שיחוננו    ירושלים אמנם תבנה ]רק[ כשיכספו בני ישראל לה תכליתר"ל, כי  

 . אבניה ועפרה"

כי   זה  מפס'  למד  מעריה"ל  הם  ירושלים  לארץ  תחינת הכיסופין  בלא  הגאולה;  וררי 

לירוש לעלות  כי  הגולים  המקום  באותו  כותב  ריה"ל  לבוא.  הישועה  תוכל  לא  לים, 

במה שאי  [; אלא  תאבד התוחלת ]ואין בו תועלת  –ת לא"י[ בלתי מעשה  ב"כוונה ]לעלו

מנע המעשה אז[ המצאת הכוונה והתוודות על היבמצב כזה תהיה תועלת, כי  אפשר, ]

 והדומה לזה". כהתוודותנו בתפלתנו באמרנו 'ומפני חטאינו' מועיל קצת תועלת, 

ל  ובניגוד  מר,  סבל  וסובל  לגולה  כבול  אמנם  המזמור  באפשרותו    –חבר  משורר  אין 

יכולת לעשות מעשה  הגשים את חלומו ולעלות ארצה; אולם הוא מכיר בכך של באין 

מועהממשי,   המעשה  הימנע  על  כן  "התוודות  ועל  תועלת",  קצת  את  יל  פורש  הוא 

ריך קודם לכן בתיאור בדידותו: הוא אינו כאותם כמיהתו לשוב לציון. מסיבה זו הוא הא

ליהם מתנבא יחזקאל )פרק כ'( את נבואת  דבקים בארצות הגולה עזקני ישראל בני דורו ה 

 

 . ותו לכאורה של הראב"ע בפס' זהאך עי' רד"ק מה שהעיר על טע 12
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דורו שרצונם רק להימלט אל הגולה ולא לשוב ל בני  ולא כאותם הזדים  יהודה זעמו, 

ה זר ומנוכר,  יגוד להם, הוא חש בגולנב  –מ"ד( בשצף קצף  -ו )מ"באותם מוכיח ירמיה

סב מביט  הוא  וכרמים,  בתים  מאחיו  רבים  בונים  שסביבו  ו ואף  סביבתו  יב  את  מדמה 

מדבר וחורבות. הוא משתוקק באמת ובתמים לשוב לא"י, ובגלות הרגשתו היא כאילו  ל

שה זו היא שגורמת לו  אדם או ארץ. דווקא הרג  הוא עומד לבדו, בלא התקשרות לשום

ירושלים: גם הוא יודע ש"כשיכספו בנ"י לירושלים תכלית  לקוות לזכות ולראות בבניין  

 ו ויראו בבניינה. כסף הוא, אז באמת יזכהכוסף", כפי שנ

המקדש,  בית  של  לפארו  געגוע  דווקא  אינו  לציון  לשוב  ותקווה  ציפייה  של  זה  רגש 

יופי  קבי  ו לתשעת  לחילה  ירושלים,  של  ואולי  יה  אפילו,  מכוונים  הכיסופין  מגדליה: 

 של יהודה. אפילו עפרה ואבניה של ארץ הקודש, הפשוטים לפי אבניה ועפרה בעיקר, כ

 שהם. מותמאלו של בבל, נחשקים ונכספים על ידי הגולים, כשלכאורה אינם שונים  

העבד  .  ל תקווה וציפייה לישועהשזהב כיהלומים בשרשרת יחדיו שלושה דברים אלו רקועים 

אולם הוא יודע היטב את סבלו   ;ת ובנפלאות ממנואינו עומד על דעת רבו, ואינו הולך בגדולו 

כיצד    –ו של עולם, אולם לאחר סבל כה גדול  איננו בקיאים בחשבונ  העצום, וזועק: עד מתי?

 יצד לפייס את רבו, ברור העבד אינו יודע כ  כאשרגם    –ועוד    עוד לא סר עווננו וכופרה חטאתנו? 

ולו   ה',  כבוד  מתבזה  זה  במצב  מתחנן:  כי  למעננו"  , למענך  "עשההוא  לא  האריך    .אם  וכבר 

ומבקש  מתוך צערו  שמתפלל  ו",  "המשתף שם שמיים בצערי"ב( במעלת  - הנפה"ח )שער ב' פי"א

 צער של מעלה, שהרי "עמו אנוכי בצרה". ה בעבור רק 

מ  השלישייסוד  וה מחבר  של  ק"בבמשנתו  יקרותהמואר  יסוד  ,  זמור  של   באור  ביאורו  ע"פ 

רמח"ל הקיווי  בענייןב"דרוש  הרמח"ל,    נורביהתקווה.    הוא  ריה"ל,  אוצרות  בתוך  )נדפס   "

חיים פרידלנדהוצאת הב ר'  )תשמ"ו(, עמ' רמ"ו(גה"צ  התקווה היא המקיימת את  כי  כתב    , ר 

 לשפעת   מצפים  התחתונים  לשכ,  בתקווה  הבריאה  ראשית  –  'ה  קיוויתי  לישועתך":  העולם

 . "תקווה  אלא  ראשית  אין',  אלוקים  ברא  בראשית'  כתיב  .שיר  או  תפלה  ידי  על  העליונים

לעני' ש  ב'תפילה  באופןם  גהיא  התקווה  מבואר  הגאולה.  שסיכוייו    יסוד  העבד  יודע  ריאלי 

, ברור לו שהקב"ה יכול וחפץ לגאול אותו  מעבר לכךלהיגאל אפסיים, כערער בערבה; אולם  

הישועה, אולם העבד אינו יכול לעשות כל פעולה ממשית כדי לחתור אל    טעם ודעת.למעלה מ

מועיל קצת  "  עה, ורגש זה בלבדשוברשותו: הוא יכול לכסוף ולהשתוקק לי  דבר אחד עוד נתון  

 ". תועלת

קכ"ג   בפרק  ובהירה  תמציתית  בצורה  מנוסחים  הללו  היסודות  ששלושת  למצוא  מרתק 

י ביחס  כעבדים.בתהילים,  במצבם  לבנ"י  עֲלוֹת"  שיר  ַ הַמ  יר  ִ עֵ   , ש  ת  אֶׁ אתִי  נָש ָ יךָ  בִי  אֵלֶׁ ְ שֹ  הַי  ינַי 

מָיִם. ָ ש   ל יַד אֲ   ב ַ ֵה כְעֵינֵי עֲבָדִים אֶׁ םהִנ  עֵינֵ   , דוֹנֵיהֶׁ ה  כ ְ ָ בִרְת  ל יַד ג ְ פְחָה אֶׁ ִ ל    –  י ש  ן עֵינֵינו  אֶׁ ֵ אֱלהֵֹינו     ה'כ 

נו    ֵ חׇנ   . נו  ֵ חׇנ  י ְ ֶׁ ש  ז  , נו  חׇנ ֵ   ה'עַד  בו  בַעְנו   ש ָ רַב  י  בְ   ; כ ִ ש ָ ת  הַל ַ רַב ַ נו   ֵ נַפְש  ָה   ל  יםעָה  אֲנַנ ִ ַ הַש   ז   , עַג  ו  הַב 

 ".לִגְאֵיוֹנִים
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םעֲבָדִ "  בנ"י במצב של  מזמור קכ"ג מתאר את ל יַד אֲדוֹנֵיהֶׁ ומפרט את  בבחינת העבדות,  ",  ים אֶׁ

 – ושלישית    אליהם משכניהם,   הלעג המופנה  –שנית  סבלם הגדול,    –תקוותם לישועה: ראשית  

אתִ " יךָ נָש ָ בִי  אֵלֶׁ ְ שֹ  ת עֵינַי הַי  מָיִםי אֶׁ ָ ש   ל  , ...  ב ַ ן עֵינֵינו  אֶׁ ֵ חׇנ ֵ   ה'כ  י ְ ֶׁ י אף כאן נאמר כ":  נו  אֱלהֵֹינו  עַד ש 

היא   עולם,  של  כבשונו  על  לעמוד  היומרות  בלא  העיוורת  הציפייה  כשלעצמה,  התקווה 

 המפרנסת את העבד בסבלו. 

 לך כמלךעבד מ

ושי הגלות והתפילה לעיל עמדנו על כך שלאחר שני חלקיו הראשונים של המזמור )תיאור ק

כאן המחבר ומתאר   מדוע שב, ולכאו' צ"ב  עניינו אינו מחוור כל צרכושלגאולה( בא חלק נוסף,  

 ת עניו, ומהי השייכות לגדולת ה'. א

ועליו ביסס את    י' על סבלו, בחלק הראשון התעכב ה'ענ   כיעל פי האמור לעיל, נראה לפרש  

יני רוחו את הגאולה הקרובה לבוא,  המנומקת, שהובילה אותו לראות כבר בעי  תפילתו   בָנָה   "כ ִ

וֹן'  ה ָ   כְבוֹדוֹ, ...ב ִ   נִרְאָה  צִי  הִק  ים  בֵץב ְ ו  עַמ ִ ת  לַעֲבֹד  ו מַמְלָכוֹת  יַחְד ָ "; אולם הוא יודע כי כעבד,   'ה  אֶׁ

ערובה בישועה לכך שלא יהיה חורבן נוסף. ייתכן ששוב יתמוטט    שאינו עומד על דעת רבו, אין

וררת גם ידיעת הסיבה לישועה ג-אי  .(13)כפי שאכן אירע בפועל  והוא ישוב לגלותו  עליו עולמו, 

ָהכן הוא מוסיף ומבקש:  להטובה.    כו ימיימשי מתי  ודאות עד  - אי ךְ   "עִנ  רֶׁ ֹחִי,   בַד ֶׁ ר  כ   אֹמַר:  יָמָי.  קִצ ַ

ַ   אַל  אֵלִי,  חֲצִי  עֲלֵנִית  ַ דוֹר  יָמָי,   ב  וֹרִים  ב ְ יךָ;  ד  נוֹתֶׁ ְ ץהָאָ   לְפָנִים  ש  ָ   רֶׁ ה  יָסַדְת  יךָ   ו מַעֲש ֵ מָיִם,   יָדֶׁ ָ ה  ש  ָ  הֵמ 

ָ   יאֹבֵדו   ָם  תַעֲמֹד  הוְאַת  ל  ד  וְכֻׁ גֶׁ ב ֶׁ ַ ,   כ  בו ש    יִבְלו  ְ ל  ַ חֲלִיפֵם  כ  ַ ה  –וְיַחֲלפֹו     ת  ָ יךָ   הו א  וְאַת  נוֹתֶׁ ְ ".   לאֹ  ו ש  ו  מ  ָ יִת 

 ע אם יעמדו בגלות נוספת?לות התישה כוחם של ישראל, ומי יודהג

מר: ואו   פותחם נקט עד עתה, ות הנימוקים בהכאן המשורר בכיוון חדש, נוטש אצועד  ועל כן  

גם הוא  הארץ משתנה ללא ה  נתון  ולפיכך  ישראל עומד על האדמה,  רף, בת חלוף היא. עם 

אין השתנות, וכפי שביאר    ולם בהשי"תהגלות עודנה עומדת לפתחו. אוסכנת    –לתהפוכות  

  עליו   נאמר   האחרון   הענין  ומזה: "המקראות שבכאן  את   הרמב"ם במורה הנבוכים )ח"א פי"א(

ישתנה ב]שום[ פנים מאפני השינוי, ולא   לא  שרא  העומד  הנצחי  –תשב'    לעולם'  ה  יתעלה 'אתה

וסו לזולתו, כי אין יחס בינו שינוי עצם, ואין לו שום ענין זולת עצמו שישתנה בו, ולא ישתנה יח 

 . אר; ובזה ישלם היותו בלתי משתנה כלל"ובין זולתו שישתנה בו היחס ההוא, כמו שיתב

ה ית אלא בצורה מוחלטת. "פעמ-לות, לא בצורה חד זו האפשרות היחידה להימלט מהג ָ   וְאַת 

יךָ   הו א נוֹתֶׁ ְ ב  לאֹ  ו ש  ו ": ההידבקות  מ  ָ ועמידה מוחלט יִת  קיום    ים בפני כל הסערות. ה' מבטיחה 

לבטלם.   ויכול  הטבע,  לחוקי  כפוף  אינו  עבדיוהקב"ה  בצילו    אף  ב החוסים  זו, נאחזים  טובה 

הבטל לגבי המלך שבועות מז:(: תנא, עבד מלך כמלך" )". וזוכים לקיום של "למעלה מן השמש"

משמשת   לעיל עמדנו על כך שגדולת ה'.  (חשוב כמלך עצמו )ומידה זו מרובה בעבד יתר על הבן

 

י" נבואה על ימי ביהמ גם  אולי    13 שנה בקירוב, וגולי   400-אחד כ"ק הראשון והשני, שעמדו כל  יש לראות בלשון "חֲצִי יָּמָּ

, וייעודו בבל נטועים היו בתווך, בין זה לזה; בתקופה זו העם היהודי עודנו "בַ  יו", בין תקופת זוהר אחת למשנֶהָּ חֲצִי יָּמָּ

 עוד לא הוגשם במלואו. 
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יו; אולם בסיומו של כהסבר מדוע אין לנו תפיסה והשגה בו ואין להרהר אחר מידות  למשורר

גדולת ה' היא  ה.  סימן גאולת, אלא גם למור הופך המחבר את גדולת ה' לא רק להסבר לגלוהמז

 . ולנצחון הטוב , לזמניותה של הגלות הבטחהגם 

הדבר היחיד    יציב;- אומה, עולמו בלתיבמ העבד אינו בטוח    –לחוסר ביטחון  עבדות מובילה  

, חזק כאשר האדון  ו  אדונו.  לו בוודאות, הוא גדולת  דועשהעבד יכול להיתלות בו, היחיד שי 

להרגיש   יכול  חצמו  עעבדו  ביטחובטוח.  ובוסר  בדאגה  ורק  אך  מקורו  מפנין  שינויים,    פחד 

נמצא מעל לכל השינויים,   שינוי. שום שוש מלחמקום  עוד  אין  וכאשר מבינים אנו שהשי"ת 

 . בטוחים לחלוטיןגם עבדיו , ועל כן לטלה שבעולם לא תיצור שינוי בהשי"תט

מְךָ לְעוֹ   "ה'  מר:, נא)שייתכן שאף הוא מזמור גלות(  בתהילים  בפרק קל"ה ִ לְדרֹ   , ה'לָםש  זִכְרְךָ 

י יָדִין  וָדרֹ. וֹ  ה'כ ִ שלב הוא מן ה ירת האזינו, מש ". הפסוק האחרון, השאול וְעַל עֲבָדָיו יִתְנֶׁחָם , עַמ 

 מנחמות את הגולים בעניים. הן שדולתו של ה'  ואף כאן, נצחיותו וג  –בו בנ"י חשובים כעבדים  ש

עבד. ההכרה בגדולת הבורא מביאה לעבד  הפך בכל הווייתו של הלמעשה, תפיסה זו גורמת למ

נֵי    ר, ואומר:מגיע המשורר אל שיאו של המזמו  אלו  דבריםמתוך    לאביו.  של בןומעמד כהבנה   "ב ְ

י  וֹ עֲבָדֶׁ יךָ יִכ  , וְזַרְעָם לְפָנֶׁ וֹנו  כ  ְ הגולים,   –רוח חדשה  מנשבת  במזמור,  האחרון  זה,  . בפסוק  ן"ךָ יִש 

וֹן"  רעי בא"י, צאו אמנם רק "משכן" אעבדי ה', ימ יךָ יִכ  צאצאיהם כבר יכוננו    –  אולם "זַרְעָם לְפָנֶׁ

, הענייהכאן מתעלה המשורר על נקודת מבטו  ד.  חיים חדשים ויציבים בארצם, בזכות ולא בחס 

א עוד ערער בערבה, אלא אב לדורות איתנים ולעתיד מבטיח.  ורואה את עתידו באור חדש: ל 

ון כבר הפסוק האחר  הריהמזמור כולו מבקש חסד וחנינה, , אלא עשיר בדעת. אם לא עוד 'עני'

זכות- לא-נוגע  . נוגע ב ַ


