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  ! )ש� (את המאור הגדול ואת המאור הקט�: וכתיב
  ? אפשר לשני מלכי� שישתמשו בכתר אחד, רבונו של עול�: ה"אמרה ירח לפני הקב

  ! לכי ומעטי את עצמ&: אמר לה
  ? אמעיט את עצמי, הואיל ואמרתי לפני& דבר הגו�, רבונו של עול�: אמרה לפניו

  .לכי ומשול ביו� ובלילה: אמר לה
  ?דשרגא בטיהרא מאי אהני, מאי רבותיה: אמרה ליה
  .לימנו ב& ישראל ימי� ושני�, זיל: אמר לה

והיו לאותות ולמועדי�  דכתיב, אי אפשר דלא מנו ביה תקופותא, יומא נמי: אמרה ליה
�  ).ד"י, 'בראשית א (ולימי� ושני

...  דוד)ז"י' שמואל א(  שמואל הקט�)'ב, 'עמוס ז (�יעקב הקט: ליקרו צדיקי בשמי&, זיל
  . הקט�

  ! הביאו כפרה עלי שמיעטתי את הירח: ה"אמר הקב, חזייה דלא קא מיתבא דעתה
, ח"במדבר כ(' מה נשתנה שעיר של ראש חדש שנאמר בו לה: ש ב� לקיש"והיינו דאמר ר

".שעיר זה יהא כפרה על שמיעטתי את הירח: ה" אמר הקב� )ו"ט
1

  
		)ב"ע'	חולין	ס(

מהי הטענה של הירח וכיצד . דורש בחינה מחודשת, המוכר לרובנו כבר מילדות, מדרש זה
מה היה המצב לפני התמעטות הלבנה ומה השתנה , ועוד לפני שאלה זו? ה"מגיב אליה הקב

  ? והביא למצב כפי שהוא לאחריו
פרשת בראשית .  הבריאההקדמה כללית ביחס לפרשיות, יש להקדי� לדיו� זה בעניי� הלבנה

 � הדיאלקטיקה שבי� הלכתחילה והדיעבדהדיאלקטיקה שבי� הלכתחילה והדיעבדהדיאלקטיקה שבי� הלכתחילה והדיעבדהדיאלקטיקה שבי� הלכתחילה והדיעבדוא, פרשת נח ה� במקרא וה� במדרש מבטאות את 
בטהרתו לבי� יישומו בפועל במציאות הגשמית לאחר כל הירידה ' היחס שבי� דבר ה

ישנו המתח שבי� הציווי לבי� . וההשתלשלות שלו מגבהי מרומי� עד לממשות הארצית
ויצירת העזר כנגדו ) 'בפרק ב(בי� בריאת האד� כיצור בודד ).  עושה פריע� פרי(הביצוע 

                                           
 .ל"אפשר בבירור לראות רבדי� במדרש חלק בעברית חלק בארמית והמימרא של ר 1
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אלה ה� דוגמאות בודדות מתו& . ובי� האד� שלפני המבול והאד� שלאחר המבול, מאוחר יותר
מתו& ההסתכלות הזו נבוא . הפרשיות הללו המתארות את הפער שבי� ההווא אמינא למסקנה

� שני המאורות הגדולי� לבי� המאור הגדול והמאור לבחו� כיצד מבי� המדרש את היחס שבי
  .הקט� כפער שבי� הרצו� המקורי לבי� קיומו במציאות בפועל 

אנחנו יודעי� היטב כיצד מתפקד העול� לאחר התמעטות הלבנה שכ� אנו רואי� יו� יו� את 
א& איננו יודעי� כיצד נראה . השמש עולה ושוקעת וכ� את זריחתה ושקיעתה של הלבנה

אנחנו יכולי� לנסות לתאר את המציאות האידאית שלפני . עול� שלפני המציאות הנוכחיתה
  .א& ורק על פי קריאת הפסוקי� ונסיו� לדלות מתוכ� את התיאור הרלוונטי, ההתמעטות

�  :המציאות לפני התמעטות הלבנה מתוארת בשניי� וחצי פסוקי
"� ובי� הלילה והיו לאתת ולמועדי� ויאמר אלהי� יהי מארת ברקיע השמי� להבדיל בי� היו

�ויעש אלהי� את שני : והיו למאורת ברקיע השמי� להאיר על האר� ויהי כ�: ולימי� ושני
�  ..."המארת הגדלי

		)ו"	ט-ג	"י',	בראשית	א(

 עול� שבו שני המאורות שווי� בגודל� �העול� לפני התמעטות הלבנה הוא עול� שוויוני 
� הא� אחד �א& לא ברור כיצד , דילי� בי� היו� ובי� הלילההמאורות הגדולי� מב. ובאיכות

המאורות מהווי� , בנוס,. או שמא שניה� יחד מאירי� על האר�, משמש ביו� והשני בלילה
  . 2'סימ� לקבוע מועדי� וכו

 מציאות של שוויו� ושל תפקוד �א& העול� הגשמי לא בנוי למציאות האידיאלית הזו 
 �מתבצעת חלוקת רשויות , ובנוס,, ת למאור גדול ומאור קט�הופכי� המאורו, לכ�. משות,

  .המאור הגדול ביו� והמאור הקט� בלילה
  

        שתי קריאות במדרששתי קריאות במדרששתי קריאות במדרששתי קריאות במדרש
את המדרש נית� . ה"המדרש משלי� את הפערי� שבפסוקי� באמצעות דיו� בי� הירח לקב

עונש י לוקח את המדרש הוא שהתמעטות הלבנה היא "הכיוו� שאליו רש. בשתי קריאותלקרוא 
  :על דבריה
ונתמעטה הלבנה על שקטרגה ואמרה אי אפשר לשני , שוי� נבראו � ''''המאורות הגדולי� וגוהמאורות הגדולי� וגוהמאורות הגדולי� וגוהמאורות הגדולי� וגו"

  "מלכי� שישתמשו בכתר אחד
		)ו"ט',	י	בראשית	א"רש(

וכעונש על טענה זו הלבנה , טענת הלבנה אינה טענה רצינית אלא טענה מקטרגת, לשיטתו
 כנסיו� �וצגה טענת הירח באופ� זה כשלמדתי את המדרש בשנות ילדותי ה. מתמעטת

על פי . ולכ� נענשה ונהייתה המאור הקט�, היא רצתה להיות המאור הגדול. להשתלט על הכתר
פרשנות זו אי� שו� ממשות לדברי הלבנה ואי� לה� אחיזה במציאות ולכ� ממילא התמעטות 

  .הלבנה היא עונש ולא ביטוי של צור& אמיתי הקיי� במציאות

                                           
 ,קוד� כל המאורות מבדילי� בי� היו� ובי� הלילה וקובעי� ימי� ושני�בכ& שנקודה מעניינת נית� לשי� לב ל 2

 על א, ששמ� ,תפקיד משני של המאורות רק  ההארה היא נראה כאילו.ורק לאחר מכ� מאירי� על האר�
  . עיקר עניינ�זהומעיד עליה� ש" מאורות"
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ע ומשקפת את "הלבנה באה לפני רבש. ית� להציע קריאה נוספת במדרשנראה לי שנ
 היא טוענת בפניו טענה �המציאות הארצית של עול� המעשה שבו הדברי� קורי� בפועל 

ה מקבל את הטענה "הקב. שבעול� הזה אי אפשר לשני מלכי� שישתמשו בכתר אחד, אמיתית
.  למעט את החמה או למעט את הלבנה�וכעת עומדות בפניו שתי אפשרויות , באופ� רציני

  .ה למעט את הלבנה"כברירת מחדל בוחר הקב
ייתכ� שבאופ� . א& אפשר להציע מספר טעמי�, קשה להבי� מהמדרש מהי הסיבה לבחירה זו

קריי� האיגרת הוא " [קריינא דאיגרתא איהו ליהוי פרוונקא"ה מייש� את הכלל "מסוי� הקב
 טוע� טענה או מציע הצעה עליו להיות מסוגל לשאת כאשר אד�, דהיינו, ]יהיה השליח

ה הבינה כנראה שהתוצאה "הרי כשהלבנה פנתה לקב, בנוס, נית� להציע הסבר נוס,. בתוצאות
ה בחר "הקב. ובכל זאת לקחה את הסיכו� לשטוח את טענתה, היא שאחד מהמאורות יתמעט

שהיתה לה הווא אמינא למעט כיוו� . למעט דווקא אותה משו� שהיא זו שנכנסה בעובי הקורה
  .היא זו שצריכה לשל� את המחיר, את החמה בעקבות טענתה

הואיל ואמרתי לפני& , ע"רבש"לאור קריאה זו של המדרש ברורה יותר תשובתה של הלבנה 
ובזה שוררת , ה"דברי הלבנה היו הגוני� לפני הקב, דהיינו" ?אמעיט את עצמי, דבר הגו�

לאור קריאה זו . כמוב�, יישו� בפועל לא מוצא ח� בעיני הלבנהורק ה, ביניה� הסכמה מלאה
שהרי אכ� המעשה שלה הוא מעשה שאינו , ה מנסה לנח� את הלבנה"מוב� יותר מדוע הקב

  .שימעטו אותה" לא מגיע לה"שלילי ו
 זוהי המסקנה של �על פי קריאה זו של המדרש התמעטות הלבנה היא הכרחית ובלתי נמנעת 

העול� לא היה יכול להיות . התוצאה הידועה מראש של הירידה לעול� המעשה, ההווא אמינא
 המציאות של שני המאורות הגדולי� היא מציאות קצרה שעתידה לחלו, עוד לפני �אחרת 

  .ובמקומה תופיע המציאות היציבה של המאור הגדול והמאור הקט�, שתצא אל הפועל
 �וסר שוויו� והוא יוצר עול� לא שוויוני המצב הדיעבדי הוא בעייתי משו� שהוא מצב של ח

כאשר ברור מי הוא העיקר ומי הוא העתק חיוור המקבל , עול� שבו יש מאור גדול ומאור קט�
ה מנסה לנח� את הלבנה ומבטיח לה "בגלל הבעייתיות הזו הקב. את כל אורו מהמאור הגדול

א& הלבנה מסרבת .  שמהשימנו בה ימי� ושני� ושיקראו הצדיקי� על, למשול ביו� ובלילה
  ".הביאו כפרה עלי שמיעטתי את הירח"ה "להתנח� בכל אלו ואז אומר הקב

  

        המדרש כמשלהמדרש כמשלהמדרש כמשלהמדרש כמשל
ולטעו� , המדרש היה יכול לעצור בשלב הנחמות. המדרש הזה מתפתח למדרש חרי, ביותר

וש� בפיו את , א& המדרש מחמיר ע� רבונו של עול�, ה"שהלבנה קיבלה את תנחומי הקב
 לעול� לא ייושב חוסר השוויו� באופ� המניח את �אי� מוצא חו� מכפרה . רההצור& בכפ

העול� הזה . בכל ראש חודש יקריבו ישראל קרב� שעיר לכפר על מיעוט הלבנה, ולנצח, הדעת
�  . זוהי מציאות פגומה הדורשת כפרה, של חוסר השוויו� הוא עול� לא טוב ולא מושל

לחוסר השוויו� בו ולפערי� , משל לעול� הזה. לברצוני להציע שמדרש זה הוא בעצ� מש
נית� לבחו� לאור המדרש במיוחד את היחסי� ואת חוסר . שבי� היצורי� החיי� אשר עליו

דבר פשוט הוא שישנ� הקבלות רבות בי� .  בי� הזכר והנקבה�השוויו� שבי� האיש והאישה 
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. ישה חיה במחזורי� כאלוהירח נע במחזורי� חודשיי� וכ& ג� הא, הנקבה�הירח ובי� האישה
הנקבה מסמלת את ספירת הבינה , וכ& ג� בקבלה, המקבל את אורו מהשמש, הירח הוא המקבל
ספירות אלו עניינ� בכ& שה� מקבלות מהספירות . הספירות המקבלות, וספירת המלכות

 �. והמלכות מקבלת מכל ששת המידות ובעיקר מהיסוד,  הבינה מקבלת מהחכמה�שמעליה
יש לה את ילדיה אות� ילדה ואות� , ק, בכוכבי� המלווי� אותו בלילה וכ� האישההירח מו

לאור& כל המדרש נקראת הלבנה ירח א& הכותב , מבחינה ספרותית, בנוס,. היא מגדלת
  ". ה" לפני הקבאמרה ירח", מתייחס אליה כנקבה

 הרי ג� .בעצ� נית� לטעו� שיש כא� דיו� סביב מקומה של האישה המועבר לירח ולשמש
ויברא אלהי� את האד� בצלמו בצל� אלהי� ברא אתו : "האישה נבראה תחילה כשווה לגבר

�' בפרק ב.  האד� נברא זכר ונקבה באופ� שווה ללא שו� הבדל מעמדי�" זכר ונקבה ברא את
�א& ג� כא� לא מוזכר הבדל , הסיפור קצת יותר מורכב שהרי האישה נלקחה מצלעו של האד

כבר ברור ההבדל המעמדי בי� שניה� והוא מופיע באופ� ברור ' בפרק ג. �מעמדי בי� שניה
אל האשה אמר הרבה ארבה עצבונ& והרנ& בעצב תלדי בני� ואל איש& תשוקת& : "כעונש

  .רק לאחר חטא ע� הדעת האיש מושל באישה בעקבות החטא    ".והוא ימשל ב&והוא ימשל ב&והוא ימשל ב&והוא ימשל ב&
האישה נבראת שווה לגבר , יבמצב הראשונ, ג� במקרה זה נית� לדבר על לכתחילה ובדיעבד

מתברר שאי� ברירה וחייבי� להסתדר לפי , ביישו� בעול� הזה, במסקנה, ורק לאחר מכ�
בעל המדרש מוטרד מהמציאות הלא שוויונית בעול� הזה ומציע כל מיני נחמות . מעמדות

י "נית� להציע כרש. על הפיכתה למאור הקט�, לפצות את האישה על הפיחות שחל במעמדה
האישה אמנ� .  הילדי� כנחמה�ג� את הכוכבי� ) מקורו לא נמצא במדרש שלפנינו(שה בפר

  .  הכוכבי� שלה להוסי, על כוחה ולחזקה�תהיה המאור הקט� א& מסביבה יהיו ילדיה 
" אשמה"בתו& המשל הזה נותרות אמירות הדורשות ליבו� מדוע תולה המדרש את ה

מה מסמלי� ? נה את הדברי� ולא בפי השמשמדוע בעל המדרש ש� דווקא בפי הלב? באישה
ה מציע ללבנה לשלוט ביו� ובלילה והיא אינה מתנחמת "הרי בתחילה הקב? היו� והלילה

  ?מה מבטאי� היו� והלילה בנמשל, מההצעה
א& ג� לאחר כל הניחומי� המציאות נשארת פגומה והלבנה נשארת בסופו של דבר המאור 

כא� אומר בעל המדרש את אמירתו החריפה .  מול הגברוהאישה נשארת בחוסר שוויו�, הקט�
, ה כביכול מבקש כפרה מהאישה על כ& שהיא צריכה לסבול את מחיר הדיעבד"הקב, ביותר

 �את מחיר הפיכת האידיאות הגדולות שבעולמות עליוני� למציאות קונקרטית ובעייתית בעול
  . שלנו העול� הזה

ה הול& וחוזר למצבו המקורי והראוי אנו בעצ� נית� להציע שבימינו אלה בה� מעמד האיש
תהלי& . לעול� כפי שהוא ראוי להיות ולא רק כפי שהוא יכול להיות בפועל, מתקרבי� לתיקו�

  :זה הוא מעי� תהלי& ארו& של תיקו� וגאולה ועליו אנו מתפללי� כל חודש בקידוש לבנה
ה ולא יהיה בה שו� מיעוט ה ולא יהיה בה שו� מיעוט ה ולא יהיה בה שו� מיעוט ה ולא יהיה בה שו� מיעוט אלהי ואלהי אבותי למלאת פגימת הלבנאלהי ואלהי אבותי למלאת פגימת הלבנאלהי ואלהי אבותי למלאת פגימת הלבנאלהי ואלהי אבותי למלאת פגימת הלבנ' ' ' ' ויהי רצו� מלפני& הויהי רצו� מלפני& הויהי רצו� מלפני& הויהי רצו� מלפני& ה""""

ויהי אור הלבנה כאור החמה וכאור שבעת ימי בראשית כמו שהיתה קוד� מעוטה שנאמר את ויהי אור הלבנה כאור החמה וכאור שבעת ימי בראשית כמו שהיתה קוד� מעוטה שנאמר את ויהי אור הלבנה כאור החמה וכאור שבעת ימי בראשית כמו שהיתה קוד� מעוטה שנאמר את ויהי אור הלבנה כאור החמה וכאור שבעת ימי בראשית כמו שהיתה קוד� מעוטה שנאמר את 
�        """"שני המאורות הגדולי�שני המאורות הגדולי�שני המאורות הגדולי�שני המאורות הגדולי


