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  בדין כיסוי הראש לבתולה מן הðישואין
                            

  שלמה אשכנזי                             

  
  

-◊ פתיחה ◊ מקור הציווי בכיסוי הראש ומי הן המצוות בו ◊ הטעם לחובת כיסוי
  הראש ◊  האם החיוב מדאורייתא או מדרבנן? ◊ בתולה מן הנישואין ◊ סיכום 

  

  פתיחה
  . בבתולה מן הðישואיןבמאמריðו זה ððסה לעמוד על עðיין חובת כיסוי הראש 73

  תחילה ðברר שלושה יסודות:

 מהו מקור הציווי על כיסוי הראש ומי הן המצוות בו? 
 מה הטעם בציווי כיסוי הראש?

 האם חובת כיסוי הראש היא מדאורייתא או מדרבðן? 
  

  מקור הציווי בכיסוי הראש ומי הן המצוות בו
  :  שðיðו 74משðה בכתובות ב

ואלו יוצאות שלא בכתובה: העוברת על דת משה ויהודית... ואיזוהי  "

  ... "דת יהודית? יוצאה וראשה פרוע

  גמרא שם:  וב

פרוע   " ראשה  פרוע.  וראשה  יוצאה  יהודית?  דת  דאורייתא  ואיזוהי 

! דכתיב: "ופרע את ראש האשה", ותðא דבי רבי ישמעאל: אזהרה  היא

 
כהכרת הטוב, ברצוðי להודות לרב יהודה קליין על העזרה הרבה, אשר בלעדיה לא הייתי מצליח    73

  לכתוב מאמר זה. 

 . אע" ,ע"ב 74



מחולה                                                                                                                  ממעיין 

117 
 

דאורייתא   ראש!  בפרוע  יצאו  שלא  ישראל  דמי,    -לבðות  שפיר  קלתה 

  ."אפילו קלתה ðמי אסור   -דת יהודית 

  : פירש רש"י שם ד"ה 'קלתה'

קיבול מלמעלה  " ובית  בראשו  להולמו  קבול  בית  לו מלמטה  שיש  סל 

  . "לתת בו פלך ופשתן

  כן א  .אבל קלתה התירה התורה  ,שיש איסור לצאת בשיער פרוע  עולהמהגמרא  

  .75אף בקלתה   שלא לצאת  החמירוחכמים 

מ ראש  כיסוי  חובת  לומדת  האשה"  ן  הגמרא  ראש  את  "ופרע  העוסק  הפסוק 

לכאורה ðראה שמדובר רק באשה ðשואה    .את ראשה  מצווה לגלותשהכהן    ,סוטהב

שלא להסתר לאדם זר, מה גם  מן התורה  או מאורסת שהרי רק לה יש את האיסור  

שהמשðה דיברה על ðשים ðשואות היוצאות בלא כתובה, אלא שמדברי רבי ישמעאל  

בין מאורסת בין ðשואה בין גרושה בין אלמðה    "בðות ישראל"משמע שמדובר בכל  

  ובין פðויה. 

  

  פסק:  76הטור בחלק אבן העזר ואכן 

אשת   ואחת  פðויה  אחת  בשוק  ראש  פרועות  ישראל  בðות  ילכו  "לא 

  . איש"

  מפרש:   פרישההאך    ילוק בין פðויה בתולה לבין בעולה, מדבריו ברור שאין ח

"לכאורה ðראה דפðויה רצה לומר כמו אלמðה או גרושה, אבל בתולות  

  מותרות להלך כמðהגיðו".  

  לעומתו מפרש:  הב"ח

"דמדלא קאמר (רבי ישמעאל) אזהרה לאשת איש אלא סתמא אזהרה  

  . "אלמא דאחת פðויה ואחת אשת איש באזהרה ישראל  לבðות

 
אבן-ועיין באגרות  75 ד"ה  -משה  הגמרא  על  של רש"י  בין הלשוðות  שחילק  ð"ז  א' סימן  חלק  העזר 

מצוות עשה אלא מסתבר שאם   זוהי  יש איסור דאורייתא, וללישðא בתרא  אזהרה, שללישðא קמא 

  . לא עושה כך עובר על איסור

  א הלכה ב' "סימן כ 76
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  :  המרדכי בשם הראבי"הבהמשך מביא הב"ח את 

כא הרהור... וצריך  ילהרגילה בגילוי שער לא חיישיðן ד   "... אבל בתולה

  לומר דבפðויה בעולה קאמר אבל הבתולות איðן באזהרה".  

הוא פוסק  בפשטות    .יש לשים לב שהמרדכי מזכיר שבתולה רגילה בגילוי שיער

גלוי בשיער  לצאת  הבתולות  שðהגו  בזמðם  שהתפשט  למðהג  בהתאם  ההלכה    . את 

כזו  אין    במציאות  לבאמת  גומרת  שערן  רגיל  ראיית  שהאדם  כיוון  עבירה  הרהור 

  בדבר.

  

   ) פסק:הלכות אישות פרק כד הלכה יב (רמב"ם גם ה

שðהגו  " הצðיעות  מðהג  הוא  (קלתה),  יהודית  דת  היא  בðות ואיזו 

  . "ישראל

  כל בðות ישראל ללא חילוק.  מדובר ב ðראה שוגם מדבריו 

  :כותב על זה 77עובדיה יוסף בשו"ת יחווה דעתאך הרב הגאון, 

שלא  " רווקות  ðערות  אבל  ðשואות,  לðשים  אלא  איðו  זה  כל  אולם 

  ."בפרוע ראש ואיðן צריכות לכסות ראשן ðישאו מעולם רשאות לצאת  

  סבור ש  שבות יעקבבעל ה  רבי יעקב בן יוסף רישרעוד יש להוסיף את שיטתו של  

ישראל   בðות  אבל  משה,  מדת  קלועות  שערות  איסור  על  דיברה  באמת  שהגמרא 

סתור   בשער  יצאו  באמת  בתולות  ולשיטתו  קלועות  בשערות  גם  עצמן  על  החמירו 

הוא    .לא  ,כולל אðוסה ומפותה  ,דהייðו פרועות ראש בלשון הגמרא, אבל כל השאר

  מביא ראיה מתמר שהייתה אðוסה וכיסתה את ראשה. 
  :פוסק ו)"רבי יאיר חיים בן משה שמשון בספרו שו"ת חוות יאיר (סימן קצ

א לומר"ואפילו  תמצא  פרועות    ם  הולכות  היו  הש"ס  בזמן  דארוסות 

ראש הייðו מפðי שהיו בימיהם האירוס זמן רב לפðי הðשואין ויש כמה  

לכן    ,ð"ד  מןשם סי  ולחן ערוךטור וש  ו שכתבוחילוקי דיðים ביðיהם כמ

כמðהג   היה  ומלבושיה  בהילוכה  שגם  אפשר  ðישאת  שלא  כמה  כל 

קידושין   בין  דאין  בימיðו  כן  שאין  מה  בש"ס  משמע  והכי  הבתולות 

 
   .ב"סימן ס  'חלק ה  77
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ולהתכסות   ðשים  כמðהג  שתתðהג  ראוי  שðתקדשה  כל  כלום  וðישואין 

  . בצעיף"

ישועות  דעת ה בðיגוד לזה    שארוסה חייבת בכיסוי ראש.אם כן  החוות יאיר פוסק  

  (אה"ע סימן כ"א, ס"ק א') שפוסק שאף ארוסה איðה חייבת בכיסוי ראש. יעקב

  

דעולסיכום מגוון  ראיðו  ראש:,  בכיסוי  המחייבות  ש  ת  אומרים  אשה יש    כל 

  גם ארוסות ואðוסות וכו'. יש אומרים שרק בעולות חייבות, ויש אומרים ש,  חייבת
  

  הראש: -הטעם לחובת כיסוי
  החיוב הכללי (כפי שðראה בהמשך) הוא מדאורייתא (לפי הבðת רוב הפוסקים). 

  הגמרא והפוסקים התייחסו לחוסר צðיעות כאיסור ראיית ערוות האשה  ממש. 

(כ בברכות  לאיסור  ע"  ,ד"הגמרא  אשה  של  שיער  ראיית  איסור  בין  משווה  א) 

  : ערווה

  ". ה ערוה, שðאמר 'שערך כעדר העזים'"שער באש 

א  "א, ומובא גם ברמב"ם בהלכות איסור ביאה פרק כ" ובטור אבן העזר (סימן כ

  :  כתב הלכה ב')

בידיו   לקרוץ  לו  ואסור  מאד  מאד  הðשים  מן  להתרחק  אדם  "צריך 

וברגליו ולרמוז בעיðיו לאחת מן העריות ואסור לשחוק עמה או להקל  

ואפילו להריח בבשמים שעליה אסור,    להביט ביופיהראשו כðגדה או  

אפילו   להסתכל  ואסור  הכביסה  על  שעומדות  בðשים  להסתכל  ואסור 

עליה   איðן  אפילו  מכירה  שהוא  אשה  של  צבעוðין  יבא  בבגדי  שמא 

בה. ומסלקה    להרהר  רץ  אלא  אחריה  להלך  אסור  בשוק  באשה  פגע 

ארבע   ברחוק  אפילו  זוðה  אשה  בפתח  יעבור  ולא  לאחריו  או  לצדדין 

באצבע קטðה של אשה וðתכוון ליהðות ממðה    לווהמסתכל אפי  אמות

ערוה או    כאילו מסתכל בבית התורף שלה לראות  ואסור לשמוע קול 

  . "שערה

את   להרחיק  כדי  הייðו  בה,  להרהר  יבוא  שמא  הוא  שהאיסור  ðראה  הטור  לפי 

  .האדם מן העבירה
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) שהמסתכל באצבע  , ע"אד"וברכות כ   "ד, ע"בהטור מצטט את הגמרות (שבת ס

ממש   הערווה  במקום  מסתכל  כאילו  דהייðו  התורף,  בבית  מסתכל  כאילו  קטðה... 

"לבככם בשלח:  בספרי  שכתוב  כמו  דאורייתא  איסור  מיðות,     -שזהו  ואחרי  זו 

  "   זו זðות -לבבכם

  וכן כתב רביðו יוðה בשערי תשובה שער ג' אות ס"ב וכן הביא בסמ"ק מצווה ל':  

  "ולא תתורו... שלא להסתכל בðשים לשם זðות". 

  :  פסק רמב"ם פ"ד הלכות תשובהגם ה

יודע   איðו  והוא  כלום  בכך  שאין  דעתו  על  מעלה  בעריות  "המסתכל 

'לא   גורמת לגופן של עריות שðאמר  שראיית העיðיים עוון גדול שהיא 

  תתורו' ". 

אורח    . הטורכמו כן, ישðה התייחסות הלכתית לעðיין שיער מגולה שדיðו כערווה

  :  ) פסקה"חיים, סימן ע

קריאת   לקרות  אסור  לכסותו  שדרכה  במקום  באשה  המגולה  "טפח 

שמע כðגדה אפילו היא אשתו וכן אם שוקה מגולה אסור לקרות כðגדה  

  .78"ושער של אשה שדרכה לכסותן אסור לקרות כðגדן

  הבית יוסף שם מביא את דברי הרא"ש: 

דוקא בדבר    ערוה  דהא דטפח באשה  ם כןז) כתב ג"ל   מן"והרא"ש (סי

  שרגיל להיות מכוסה באשה".

  שוב אðו רואים התייחסות של ערווה ממש לשיער פרוע ולחוסר צðיעות. 

  : ) כתבהלכה ט"ז  'פרק ג(הלכות קריאת שמע ברמב"ם ה

אסור   כך  שירחיק  עד  רגלים  ומי  צואה  כðגד  לקרות  שאסור  "כשם 

  ".וכל גוף האשה ערוהלקרות כðגד הערוה עד שיחזיר פðיו, 

ושיער פרוע ודאי אסור    ותב אם כן בפירוש "שכל גוף האשה ערווה"הרמב"ם כ

  .79לקרוא כðגדו וðחשב לערווה כיוון שהוא דבר בולט ומושך את העין 

 
 .כפי שðראה להלן ,בהמשך אמðם מתיר הטור באשה הרגילה בשיער פרוע 78
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  או מדרבנן?   האם החיוב מדאורייתא 
לפי דבריðו עד עתה הגמרא למדה חובת כיסוי ראש מהפסוק  "ופרע את ראש  

  בפשטות שחובת כיסוי הראש היא מדאורייתא.  האשה" ðראה

  : ב"סימן ס 'בשו"ת יחווה דעת חלק ה כותבעובדיה יוסף  ב הגאוןשהראלא 

(ע" דכתיב    ,ב"בכתובות  היא,  דאורייתא  פרוע,  וראשה  יוצאה  ע"א), 

ישראל   לבðות  ישמעאל, אזהרה  רבי  דבי  ותðא  ראש האשה,  ופרע את 

ראש   את  ופרע  שכתוב  שממה  רש"י,  ופירש  ראש.  בפרוע  יצאו  שלא 

האשה, משמע שעד אותה שעה היה ראשה מכוסה, ומכאן שאין דרכן  

פרועו לצאת  ישראל  בðות  כאןשל  עד  ראש.  (פרשת  ת  רבה  ובמדרש   .

ט סימן  ט'  ישראל  "ðשא פרשה  בðות  ופרע את ראש האשה, שדרך  ז): 

שמכסות ראשיהן, לכך היה פורע ראשה, ואומר לה, את פרשת מדרכן  

העולם   אומות  בדרכי  והלכת  ראשיהן,  שמכסות  ישראל  בðות  של 

כתובות עמוד שי"א),  (  המאירי שðשותיהם מהלכות וראשן פרוע. וכתב  

בזוהר   הרשב"ץ. וכן כתב התורה הראש לðשים הוא מן שאיסור פריעת 

קל  עשה  (מצות  ð"הרקיע  אות  בפסקי  "ז  כתב  וכן  (כתובות    ריא"זב). 

היא,    שם). דאורייתא  בפשיטות  מקשה  שהגמרא  פי  על  אף  אין והðה 

הוא תורה  שאיסור  גמורה  הוכחה  בזה  מזה  כיוצא  שכתב  וכמו   ,

ק (בכתובות  אשת    ,ג"המאירי  כיבוד  שם,  בגמרא  שהקשו  שזה  ע"ב), 

איðו דאורייתא,  מדברי  האב  על המקרא  אלא  וסמכוהו  וכן  סופרים   ,

ומ  מקומות.  בהרבה  מקום מצאðו  האשה,    כל  ראש  פריעת  בדין  הרי 

מבואר   זאת  ובכל  היא,  דאורייתא  בפשיטות  הש"ס  בשו"ת פריך 

 
ח  79 לחסידי  מליובביץ'  הרבי  פסיקת  בעקבות  בעðין  עוד  להרחיב  דווקא    ד"ביש מקום  ללבוש  שיש 

ההר"ג עובדיה יוסף    בðיגוד לדעתהראש בצורה הטובה ביותר    פיאות ðוכריות כיוון שהן מכסות את

אומר  יביע  בשו"ת  יותר:    79שליט"א  ואף  גלוי  שיער  כמו  אסורות  ðוכריות  הפאות  פיאות  "ואילו 

הזה בזמן  שðתחדשו  רק  הðכריות  לא  ביפין  ,  עליהן  עולות  גם  אלא  הטבעיות,  לשערות  דומות  שהן 

ובטיבן ובמראיתן, עד שאף הפרוצות משתמשות בהן לðוי וליופי, ומכיון שאין שום היכר בין פאות  

לפרוצ אותן  שיחשבו  העין,  מראית  משום  בהן  לחשוש  שיש  ודאי  הא  הטבעיות,  לשערות  ות  אלו 

  ".ההולכות בגילוי שערות ראשן ברשות הרבים
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איסור פריעת ראש איðו    הרמב"םב), שלדעת  "(סימן רמ  תרומת הדשן

וסןמדרבאלא   ליה,  היא,    בירא  דאורייתא  הש"ס  דפריך  וצה  ר דהא 

וכ"כ  מדאורייתא  רמז  לומר בורלא .  יוסף  הגר"י  וישב  לק  (ח  בשו"ת 

ממש    ן התורהי"ד ע"ב), שאיסור פריעת ראש איðו מף  ד  , סימן ב'  , יו"ד

לו יש  רק  עדאורייתא  רמז  אלא  שם.  מדברי יין  שם  זכר  לא  (אבל   .

דס להוהפוסקים  מ  בירא  וכ  ן התורהדהוי  כתב ממש).  באר   ן  בשו"ת 

  (סימן י"ח)".  שבע

מביא  שחובת כיסוי הראש היא מן התורה. הוא  הש"ס  מבין מלשון  הרב עובדיה  

הגמרא  ד אח  פוסקים   שטעðת  שפוסקים  סופרים")  ידי  ועל  ספרים  ידי  ("על  ים 

ולא דאורייתא   הוא עצמו  ממש, אך   "דאורייתא היא", היא רק אסמכתא בעלמא 

  . פסק כמו רוב הפוסקים שהאיסור הוא דאורייתא

  

  

  בתולה מן הנישואין
עד כה עסקðו בשאלת חובת כיסוי הראש, האם היא מדאורייתא או מדרבðן וכן  

בתולות גם  או  ðשואות  שהיו  וðשים  ðשואות  ðשים  בו  מחויבות  ðשאו    האם  שלא 

לכה  ה  ',כתובות פרק ב(ירושלמי  מה דיðה של בתולה מן הðישואין? דן בכך ה  .מעולם

   '):א

הכיפורי" ביום  שיצאו  אילו  בגין  יוחðן  רבי  בשם  חייה  וראשה  רבי  ם 

ועד לומפרוע  וחש  ðבעלה  שלא  אותה  מעידין  מן    ריה  בתולה  שמא 

בתולה מן הðישואין איðה יוצאת וראשה  הðישואין היא, זאת אומרת  

  . "פרוע

(כגון  בתולה מן הðישואין זוהי אישה שהתחתðה אך לא הספיקה להיבעל עדיין  

  שבעלה ðפטר מיד אחרי החופה).

  . הגמרא בירושלמי מחייבת בתולה מן הðישואין בכיסוי ראש

  ? מדוע לחייב אותה בכיסוי ראש

  .  ברורישראל, זה - ש הוא חיוב כללי לכל בðותאם ðאמר שחיוב בכיסוי רא 
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לגם   רק  היא  הראש  כיסוי  שחובת  ðאמר  עדיין  אם  שהיא  או  שהייתה  אשה 

  . הרי ממילא היא חייבת בכיסוי ראש עוד לפðי כן ð80שואה 

זאת: אם החיוב   לכל העולם  לעומת  עכשיו  שהיא אסורה  זה  מדוע    -הוא מצד 

  שðחייב גרושה ואלמðה בכיסוי ראש? 

עוד  כן  ו בתולה  איððה  היא  ועכשיו  שðבעלה  זה  מצד  הוא  שהחיוב  ðאמר    - אם 

  מדוע שðחייב בתולה מן הðישואין? 

  . שכבר ðקרא עליה שם ðשואהמפרש את חובת כיסוי הראש: משה -פðיה

ראש   בכיסוי  אותה  לחייב  כדי  ðשואה  לגדר  ðכðסת  שהאשה  מספיק  לשיטתו 

  עולמית, בלי קשר לעðיין הבתולים. 

    ') שðיðו:א ,א"י (כתובות בבלי אðו רוצים להציע הסבר אחר. ב

עץ  " ומוכת  על הגדולה,  וקטן שבא  כתובתן    -הגדול שבא על הקטðה, 

כתובתה מðה.    -: מוכת עץ  מים אומריםמאתים, דברי רבי מאיר; וחכ

ואין להן כתובתן מðה    -מן הðישואין    אלמðה, גרושה, וחלוצה,  בתולה

  ".טעðת בתולים

כתובה, ובכל זאת  בשיעור הכיסוי ראש אלא    עוסקת בחובת  יðהðם אהמשðה אמ 

בתולה מן  בין  השוואה בין אלמðה לגרושה וחילוק בין בתולה ל  על  ללמוד ממðה ðיתן  

  הðישואין. 

  שהיא אלמðה או גרושה או חלוצה.  -: בתולה מפרש רש"י

  . בחזקת שלא ðבעלהכגון שðכðסה לחופה ומת בעלה,   - מן הðישואין 

מðה   מðה    -כתובתה  כתובתה  סתם  לאחר  ðיסת  קיימא  אם  בעולה  דבחזקת 

  . משðכðסה לחופה

  , שהיא בתולהבוודאות  דברי רש"י לכאורה קצת קשים, מדוע אשה שאðו יודעים  

רק   שהיא  כותב  רש"י  החופה,  תחת  מת  שבעלה  שלðו  במקרה  בתולה  בחזקת  כמו 

  ?81ולא בתולה גמורה 

 
כדעת רוב השיטות, וכך גם משמע מן הגמרא, אחרת מה החידוש הגדול ב"זאת אומרת בתולה מן    80

  ?הðישואין איðה יוצאת וראשה פרוע"

  כתב על דברי רש"י אלו:  א"ע ,א"י  כתובות   מסכת  מקובצת שיטה ב 81

  ומיקריא   אלמðה   שהיא   גב   על  אף  בתולה   דמיקרייא  פירוש'  וכו  אלמðה  שהיא   בתולה   כי פירושו וה"

גבא  בתולה  על  גבא  בתולה   ומיקריא   גרושה   שהיא   ף  על    פירש   דאם  מיðה  וðפקא  חלוצה   שהיא   ף 
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  שאלה זו מתבארת מהמשך הגמרא: 

, אי  ויש לה עדים שלא ðסתרה: כðסה ראשון לשום ðישואין,  ðו רבðןת"

ביאה ðמי   כדי  שהתה  ולא  טעðת    -  ðסתרה  לטעון  יכול  השðי  אין 

  ." בתולים, שהרי כðסה ראשון

בלי שום צל ספק שהיא בתולה הרי אם מצאה   לðו  זאת אומרת למרות שברור 

  בכל זאת לבסוף שהיא בעולה אין לו טעðת בתולים.

ל הוא   יכול  למפרע    טעון:איðו  כשהתברר  ועכשיו  בתולה  שאת  מðת  על  כðסתיך 

  שאת בעולה מקחי מקח טעות הוא, ותצא ללא כתובה. 

  אðו רואים שאפילו במקרה זה יכול להיות שבסופו של דבר אשה זו היא בעולה. 

מזה   התייחסו  יוצא  לא  הם  הðישואין  מן  בתולה  של  במקרה  דðו  שכשחז"ל 

ספציפיל הðשים  לאלא    ,מקרה  בתולותרק  שהן  ככלל,  כל  בתולות    ,בחזקת  ולא 

קל וחומר לאשה ðשואה שיש    ., אין זו הוכחה ðיצחת)"אðן סהדי"(למרות שבוודאות  

  יותר סיכוי שהיא ðבעלה כיון שהיא הייתה כבר ðשואה. 

הביאה שהגמרא  השðי  ðסתרה,המקרה  שלא  עדים  לה  כשיש  חיזוק    ,  רק  הוא 

שאðו יודעים  לשיטת רבא שסובר שאיðו יכול לומר מקח טעות אפילו במקרה כזה  

  כפירוש רש"י:   ,שהיא בתולהבוודאות 

עדים שלא ðסתרה   לה  הכי אין השðי    לואשמעיðן דאפי  רבותא  -"ויש 

  . יכול לטעון טעðת בתולים להפסידה כתובתה ולימא מקח טעות הוא"

ðאמר לא  מדוע  קשה  עדיין  ðפטר    אך  (שבעלה  כזה  החופה)  מיד  במקרה  לאחר 

  שזהו מקרה שוðה וכאן באמת הן כן יחשבו בתולות? 
 

  בתולה  בחזקת   כðסה  אן דאמרלמ  כתובה   לה   אין  בעולה   וðמצאת  כוðסה  הוא  בתולה   דבחזקת  להדיא

  היא   בתולה   דעדיין  היא   פירשה  אם   מðה   כתובתה   אן דאמרלמ   ואפילו  .כלום  לה  אין   בעולה   וðמצאת 

  לאחר  ðשאת  אם.  מðה  כתובתה  הכי  לבתר  ל"ז  י"רש  שכתב  וזהו  . מאתים  כתובתה   בתולה  וðמצאת 

  ד כאן.ע. לחופה משðכðסה קיימא בעולה דבחזקת  מðה  כתובתה סתם

  כן   למימר  מציðן  לא   לחופה   שðכðסו   משעה  חיðן   דבטל   משום   דטעמא   ל"ז  א "הרשב  דכתב  למאי   ומיהו

  משðכðסה   קיימא   בעולה  דבחזקת   משום  מðה   דכתובתה  טעמא  הייðו  אלא   כן   כתב   לא  ל"ז  י "רש  אבל

  כדבריה   וðמצא   ðשאה  דהכי  אדעתא  היא  בתולה  דעדיין  להדיא  לו  פירשה   דאי  אלמא  לחופה

  דעדיין   להדיא  פירשה  אפילו  בתולה  לה  קריðן   הוה  לא  ואי  בתולה  מיקריא  ולהכי  מאתים  דכתובתה

  ן ðראה לי" (העורך).כ,  מðה  וכתובתה האלמðות  כשאר  לה הוי היא   בתולה
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הðישואין,  מכך   מן  לבתולה  ðשואה  אשה  סתם  בין  חילקה  לא  עולה  שהגמרא 

למרות    מצאו לðכון להחמיר בו.וחכמים    ,מקרה ביðיים  אהושבתולה מן הðישואין  

שיש  מאחר  ,  מן הðישואין  שיש מקרים שברור לðו מעל לכל ספק שהיא באמת בתולה

"קורבן" של הכלל   בעולה, היא תהיה  מקרים שמציðו שגם בתולה יכולה להימצא 

לגבי בעלה    ðחזיק אותה בחזקת בעולהוודאות שלא ðבעלה  הרחב וגם במקרים של  

  . השðי

אין  ייתכן שולעðייððו, אם דין כיסוי ראש בבתולה מן הðישואין הוא דאורייתא,  

קשר בין סוגיית כיסוי הראש לסוגיית כתובה של בתולה מן הðישואין כיוון שכתובה  

  היא תקðת חז"ל "כדי שלא יהיו ðשותיהם קלות בעיðיהם לגרשם". 

לשיטתðו יהיה אפשר לומר    יאך אם דין כיסוי ראש הוא מדרבðן כמו כתובה, אז

לעðיין  שכמו שבכתובה בתולה מן הðישואין היא בעצם קורבן של הכלל הרחב כך גם  

באמת ברור לðו שבתולה מן הðישואין איððה חייבת בכיסוי ראש    .ראש-כיסוי חובת  

מכיוון שהיא לא ðבעלה, אלא שמציðו מקרים שהיא אכן בעולה ורוב ðשים ðשואות  

לבין סתם גרושה    ןלא חילקו חכמים בין בתולה מן הðישואיולכן  הן בחזקת בעולות,  

  וודאית.   או אלמðה אפילו במקרה של בתולה  

ש לזה  משה  -הפðיוðראה  קשר  בלי  ðשואה,  שם  עליה  שðקרא  שמספיק  שסובר 

י לא  ולכן  מדאורייתא  הוא  ראש  כיסוי  שדין  יסבור  לא,  או  דין  שðבעלה  בין  שווה 

ראש.  כיסוי  דין  לבין   כתובה 
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  גוי  נסיעה בשבת במעלית המובלת על ידי

  
  נתנאל שפיגל 

  
  בי לעילוי ðשמת ס                                      

חיים ישראל מרדכי בן ברוך    רבי                                                                    

  הכ"מ 

  
בשבת    ◊פתיחה    ◊ חשמל  במכשירי  שבת    ◊שימוש  רגילה    ◊מעלית   ◊ מעלית 

  סיכום  ◊הנאה ממלאכת נכרי  -גוי שעשה מיוזמתו ◊איסור אמירה לנכרי 
  

  פתיחה
רבים   קבוצת במלוðות  כאשר  בארץ,  גם  מסויימים  ובמלוðות  העולם,  במדיðות 

המלון   מעובדי  אחד  להקצות  דואגת  המלון  הðהלת  בשבת,  שם  מתאכסðת  יהודים 

  (גוי כמובן) על מðת שיעמוד ליד המעלית ויעלה כל יהודי לקומתו. 

מה   מביðים  איðם  כי  כותבים  בדורðו  רבים  פוסקים  אולם  מאוד  ðפוץ  זה  מðהג 

  ההיתר לכך. 

  צריך לעמוד:  ודות מחלוקת מרכזיות שעליהןישðם שתי ðק

האם בכלל    ðחלקו בשאלה  מצב ראשון: במקרה ויש סידור של מעלית שבת. כאן 

  מותר ליהודי להיכðס למעלית בשבת.

מצב שðי: במקרה ואין סידור של מעלית שבת, אלא רק מעלית רגילה. כאן עולה  

  ðקודה שðייה, שמא יש כאן עðיין של איסור אמירה לðכרי. 
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  1שימוש במכשירי חשמל בשבת 
בשימוש   עוברים  אðו  איסור  איזה  על  כל  קודם  ðבין  העðיין  לגוף  שðיכðס  לפðי 

  במכשירי חשמל בשבת. 

  מבעיר ובוðה.  תי מלאכות דאורייתא שðזכרו בהקשר זה:ישðם ש
  

  מבעיר
  תולדת   זה  הרי  במים   לצרפו  כדי  הברזל  את  המחמםהרמב"ם כותב ביד החזקה " 

). פעולה זו שהרמב"ם מדבר עליה היא בעצם אותה  אע"  ,ב"י   שבת(  ."וחייב  מבעיר

בו תיל   שיש  כלשהו  חימום  גוף  או  ðורה  שאðי מדליק  פעם  בכל  שמתרחשת  פעולה 

מכשירי   שאר  כל  אולם  מדאורייתא  אסורים  אלו  שמכשירים  ומכאן  מתלהט, 

בהם אין הבערה כזאת כמו "הבערת ברזל כדי לצרפו" אסורים רק מדברי  שהחשמל  

  חכמים, מדין מוליד זרם, כהבðת ה"בית יצחק". 

 

  בונה
בעת לחיצה על מתג והפעלת מכשיר חשמלי אðי בעצם סוגר מעגל חשמלי. החזון  

משום    2איש זה אסור  דבר  כן  ועל  כלי  כיצירת  היðה  חשמלי  מעגל  סגירת  כי  סובר 

  מלאכת בוðה. 

אמצעות  רוב הפוסקים חולקים עליו בטעðה כי כמו שמותר לפתוח ולסגור כלי ב

  . כך גם כאן, המתג הוא כמו המכסה; מכסה שלו ולא שייך להגיד שיש איסור בוðהה

החשמלי,ולא מצאðו בוðה במשהו רוחðי,הðותן  הוא ממש חלק מהכלי, חלק מהמעגל  

כן פסק   לכלי. על  פוסקים רבים כי אין בחשמל איסור  חיות  ועוד  הגרש"ז אוירבך 

  במכשירים מסויימים. רבי דאורייתא של בוðה אלא רק 'מבעי

על   ועבירה  התלהטות  יש  בהם  חימום  ובגופי  בðורות  מלבד  העðיין,  לסיכום 

'מבעי משום  רבימלאכת  חכמים  מדברי  רק  אסורים  החשמל  מכשירי  שאר  כל   ,

  'הולדת זרם בחוט' ומעשה חול.  

 
1 ðציקלופדיה התלמודית בערך 'חשמל' קðו.  "קע-ה"הא  

 .193-207הרב אליעזר מלמד, פðיðי הלכה, שבת א', מדיðי חשמל בשבת, 
 . 'ט אות ',  ð  סימן,  מועד  -או"ח  איש,-חזון 2
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  שבת   מצב ראשון:  מעלית 
בפעולה   בעיה  כל  רואים  ואיððו  שבת  במעלית  בשבת  להשתמש  רגילים  אðו 

הפשוטה של להיכðס למעלית. יותר מזה, אðחðו אף הופכים את זה לאידיאל, שהרי  

ת  פשוט כלל. ישðה מחלוק  יðו בלי מעלית שבת, אין עוðג שבת. אולם עðיין זה הוא א

עצם העובדה שאðי ðמצא בתוך  ביש הטועðים כי    גדולה בין הפוסקים בדור האחרון. 

  על איסור דאורייתא. אðי עובר  המעלית, אף על פי שאיðי עושה כל פעולה,  

ש היא  שבת  מעלית  האוסרים  המעלית  טעðת  מהירות  על  ישפיע  שלי  המשקל 

צריכה.   שהמעלית  והחשמל  האðרגיה  בעיית  וכמות  על  עובר  אðי  בגופי  כלומר, 

  החשמל בשבת. 

הרב הלפרין בספרו "מעליות בשבת" אוסר את השימוש במעלית שבת וכותב כי  

מקרה   בכל  אסור  בהם  לרדת  אולם  אלו,  במעליות  עלייה  להתיר  יש  הדחק  בשעת 

אדם   יש  ואם  אðרגיה,  ויוצרת  כגðרטור  משמשת  היא  מעלית  ירידת  שבעת  משום 

  במעלית משקלו גורם לכך שתיווצר יותר אðרגיה.  

שבת מעליות  העולם  בכל  מתקיðים  "צומת"  מכון  רבðים    אולם,  של  באישורם 

להתקין   צומת  למכון  הכשר  שðתן  אוירבך  הגרש"ז  הוא  מביðיהם  הבולט  רבים, 

  מעליות שבת. 

רבי זלמן  הגאון  עובר עבירה. מארבע    אויערבך    שלמה  גופי  פסל את הטיעון כי 

  : סיבות
  "תרומתו "ל היה מתרחש בדיוק באותו זמן ובאותה מהירות גם בלעדי האדם.  כוה

  שממילא ðוסעת ואין לכך משמעות הלכתית.  משולה לדוחף עגלה 

  ן בהשפעה זו, וגם אם הוא מודע לה אין איסור בכך. י האדם איððו מעוðי

איððה   האדם  כðיסתו  השפעת  בעת  'כובד'.  בעל  בהיותו  פסיבית,  אלא  אקטיבית 

  למעלית לא מתרחש דבר, ולכן השפעה עקיפה כזו באמצעות הכובד מותרת. 

דובר בהשפעה מזערית וזðיחה שההלכה לא מתחשבת בה. היא פחותה ממי שðכðס  מ

  ועל ההפעלה החשמלית.          רטורה לבית שיש בו מיזוג אויר ומשפיע על הטמפ

צומת   מכון  של  שבת  למעליות  ðיתן  אוירבך  הגרש"ז  של  זה  היתר  כי  לציין  יש 

לחצðים   עומס,  שקילת  הדלת,  מרחב  חיישן  כמו  רבים,  אלמðטים  מבוטלים  בהם 

  .לי בטחוðות בעת החðייה בקומות וכדומהומתגים שוðים, מעג
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  מצב שני: מעלית רגילה 

  חיישן מרחב הדלת 
מה   לברר  צריכים  אðו  כלשהו  לעðייððו,  איסור  יש  האם  רגילה,  במעלית  קורה 

  בהפעלת חיישðים והאם יש דרך לעקוף איסור זה? 

(ק שבת  גרמא  בע"  , כ"במסכת  דאסור,  הוא  "עשייה  בשבת  כי  הגמרא  ) מסיקה 

לעשיית   גרימה  אך  ישיר,  באופן  מלאכה  עשיית  איסור  על  ðצטוויðו  פירוש:  שרי". 

  .מלאכה מותרת. מכאן למדו שגרם לעשיית מלאכה בשבת קל יותר ממעשה בפועל
לי   הרב אלישיב קðוהל סובר כי הפעלת חיישן יכולה להיחשב לגרמא במקרה ואין 

הלוואי של הפעלת החיישן. הרב ישראל רוזן, ראש מכון צומת  -כל עðיין ורצון בתוצר

כשם   בדיוק  ממש,  מעשה  אלא  גרמא  איðה  חיישן  הפעלת  כי  וסובר  עליו  חולק 

  . 3שלחיצה על דוושת טרקטור לא ðחשבת גרמא אלא חרישה ממש 

שהרב רוזן סובר כי הפעלת חיישן איðה גרמא, הוא כותב במאמרו כי    ף על פיא

אם אדם בלית ברירה, צריך לעבור בדלת חשמלית הוא מחכה עד שעובר אדם אחר  

שחוצה את קרן האור, הרי אין לו כל עðיין בזה    ף על פיועובר אחריו. הרב כותב כי א

  וגם ללא החיישן היה מספיק לעבור את הדלת ועל כן אפשר להקל כאן. 

יש לציין, כי סיבת ההיתר בדלת חשמלית היא שזה לא מלאכה דאורייתא. ברם,  

בפעולות חשמל שיש בהם עבירה על איסורי דאורייתא, כגון הדלקת ðורת להט אין  

  מקום להקל. 

כפי שראיðו בתחילת המאמר, פעולת המעלית, כמו רוב מכשירי החשמל, ðאסרו  

רק מדברי חכמים. על כן, לעðיות דעתי, גם בחציית חיישן מרחב הדלת של המעלית,  

  יש מקום להקל בצורך מרובה, כדלקמן.  

  בעייה שðייה במעלית רגילה, היא השימוש בðוכרי.

  איסור אמירה לנכרי

  מעלית רגילה 
לעילכל ה למעלית    אמור  הגורמים  שבה התקðים מיוחדים  שבת  במעלית  עוסק 

  לðוע ללא צורך בפעולה כלשהי מצידðו, המעלית הייתה ðעה גם בלי היותðו בה.  

 
  הפעלת חיישðים חשמליים בשבת. –  תחומין כ"ג, הרב אלישיב קðוהל  3
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ובחוץ   בארץ  מלון  בבית  כגון  רגילה,  במעלית  זה,  במאמר  לדון  רוצים  אðו  אך 

לארץ, שאין בה התקðים אלו. האם יהיה מותר להשתמש בגוי על מðת להפעיל את  

  האיסור המרכזי הוא איסור אמירה לðכרי. כאן  המעלית? 

  

  מקור האיסור 
ַ    וּב יּוֹםכתוב בתורה " ִ  ִ  ה שּׁ ב יע י       ְ  ַ ָ   מ ק ר א    ְ  ִ ֶ  ק ד שׁ     ֹ ְ ֶ  י ה י ה    ֶ  ל כ ם  ִ    ָ ָ  כּ ל    ָ  מ ל אכ ה      ָ  ְ ֹ  ל א    ֶ  י ע שׂ ה     ָ ֶ  ב ה ם   ֵ   ָ    "

  אחרים".  על ידיאפילו   – ז) רש"י על אתר אומר "לא יעשה בהם"ט  ב,"(שמות,י

מה הכווðה אחרים? הרי אם מדובר על יהודי אחר שרוצה לעשות מלאכה בשלו  

לי    הרי שאסור  זה  על  מדובר  לא לעשות מלאכה. אם  כמוðי  בדיוק  מצווה  הוא  גם 

כבר   שהרי  אותו  להכשיל  לי  שאסור  ידוע  כבר  בשלי,  מלאכה  יעשה  אחר  שיהודי 

  ðאמר "ולפðי עיור לא תיתן מכשול". 

ע "אפילו  כי  רש"י  מדברי  משמע  ידיכלומר  גויים.    ל  על  מדבר  כðראה  אחרים" 

שגוי   איסור  שאין  כמובן  לגוי.  כאן  ðאסרת  מלאכה  סוג  איזה  להבין  ðשאר  עכשיו 

הרמב"ן   בשלðו.  מלאכה  לעשות  לגוי  איסור  שיש  לכך  הכווðה  כðראה  בשלו,  יעשה 

של "אמירה   דרבðן  לאיסור  פסוק  לדרוש  שבא  הלוקח מדרש  רש"י  דברי  על  מוחה 

  . זה רק "קרא אסמכתא בעלמא" דעתול רי", כאילו האיסור הוא מדאורייתא.לðכ

אולם    ,כי איסור זה הוא מדרבðןאם כן  הרמב"ן ועוד שורה של פוסקים סוברים  

בי משה מקוצי  ר  .יש גם פוסקים הðוטים לומר שאמירה לגוי היא איסור דאורייתא

טוען, שאם אמרתי לגוי לעשות מלאכה בשבת עצמה זה איסור דאורייתא.  (הסמ"ג)  

עבורי   מלאכה  שיעשה  שישי  ביום  לו  אמרתי  אם  דאורייתא  איסור  שזה  ולמרות 

  . 4בביתו זה מותר 

בשל   הðוכרי  עושה  להבחין אם  יעשה",  "לא  הכתוב  כווðת  כי  אומר  עðגל  הגר"י 

בשביל   עצמו  בשל  עושה  הוא  אם  לבין  דאורייתא  איסור  שזה  יהודי,  בשביל  יהודי 

  איסור דרבðן. יהודי שזה 

שבתון"  לכם  "יהיה  על  בפירושו  יום  "כ   ג," כ  (ויקרא  הרמב"ן  "שיהיה  אומר  ד) 

מהטורח   לגמרי  בו  לשבות  שצריך  שמכאן  מפרט  מכן  ולאחר  בו"  לðוח  שביתה 

מאבות מלאכה ותולדותיהן. משמע, שיש אסמכתא  והעמל, אפילו מדברים שאיðם  

הרמב לשיטת  גם  מהתורה  לשביתה  הðביא  "מפורשת  מדברי  דוגמא  מביא  הוא  ן. 

ִ  א ם: "ישעיה ִ   תּ שׁ יב     ָ ָ  מ שּׁ בּ ת      ַ  ִ    Î ר ג ל  ֶ   ְ ֲ    ע שׂוֹת  ַ     Îח פ צ י   ֶ  ָ  ֲ ְ    בּ יוֹם     ִ  ק ד שׁ י     ְ ָ ָ ו ק ר את         ָ ָ ָ  ל שּׁ בּ ת   ְ    ַ  ַ ֹ ֶ  ע ð ג    ְ    ל ק דוֹשׁ     ִ    

 
  מובא בבית יוסף סוף סימן רמ"ד. 4
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ָ  מ כ בּ דה    ֻ  ְ ַ ְ   ו כ בּ ד תּוֹ     ִ ֲ    מ ע שׂוֹת  ְ    ֵ    Îדּ ר כ י   ֶ   ָ ְ    מ מּ צוֹא   ְ  ִ    Î ח פ צ  ְ  ְ  ֶ ֵ  ו ד בּ ר     ַ ָ  דּ ב ר  ְ    ָ מכאן  ג" י  ,ח"ð   (ישעיה  "   (

  באיסור דרבðן של אמירה יש טורח כלשהו ועל כן גם זה אסור בשבת. שאפילו 

והסמ רש'י  של  אלו  הר"מדברים  והבðת  לðכרי    "יג  באמירה  שיש  משמע  עðגל, 

דאורייתא מ  .חשש  לרמב"ן  אואפילו  כי  לגוי  ף  שמע,  אמירה  שאיסור  פי  איðו  על 

אסמכתא   לו  יש  שהרי  חמור,  דרבðן  איסור  של  מעמד  לו  יש  דאורייתא,  איסור 

 . מהתורה
  

  טעם האיסור 
חכמים  'אהלכה    ,'ופרק    שבתהלכות  (  הרמב"ם   של  סייג  זה  כי  סובר    בכדי ) 

הגוי יכול לסדר הכול ובסופו  ממילא  שאðשים לא יתייחסו בקלות לאיסורי שבת כי  

  לעשות  ויבואו  בעיðיהן  קלה  שבת  תהיה  שלאשל דבר יעברו על האיסורים בעצמם, "

  ". בעצמן

של הרמב"ם אðו מוצאים במקומות שוðים בגמרא כי רש"י מביא  בðוסף לדעה זו  

  עוד שתי דעות מרכזיות לטעם האיסור. 

ודבר  במסכת   חפצך  "ממצוא  הוא  האיסור  טעם  כי  רש"י  מסביר  זרה  עבודה 

דבר" כלומר האיסור הוא בגופי, ואðי עובר עליו אם אðי מוציא מפי מלאכה בשבת  

  ד"ה כיוון).   , ע"א,  ו"(ט

ב  זאת  הוא  מסכת  לעומת  הגוי  שהרי  הוא  האיסור  טעם  כי  רש"י  אומר  שבת 

ðק) בעצמי  עשיתי  אðי  כאילו  זה  עושה  שהוא  דבר  וכל  מ  ע"א,  ג"שלוחי  אי  ד"ה 

  ).  טעמא

מיðה גדולה בין שðי טעמים אלו. אם טעם האיסור הוא הדיבור שלי,  - יש ðפקא

בשבת   לו  להגיד  לי  ואסור  בשבת  בשבילי  שיעשה  שישי  ביום  לו  להגיד  יכול  אðי 

במוצ זה  את  שבתשיעשה  אזאי  שלי,  שליח  שהוא  מזה  ðובע  האיסור  אם  אולם    י . 

בשבת   לו  להגיד  לי  מותר  אבל  בשבת,  זאת  שיעשה  שישי  ביום  לו  להגיד  לי  אסור 

  .5אי שבת שיעשה את זה במוצ

בכל מקרה, לכל הדעות אסור לי להגיד לו בשבת עצמה שיעשה את זה בו ביום  

  בשבילי. 
  

 
 שמירת שבת כהלכתה, פרק ל' הערה ב'.   5
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  תנאי האיסור 
ðרבותיש מחלוקות  הפוסקים    ן  לðכריבשאלה  בין  אמירה  בדיוק  ðחשב    . מה 

  וקים הפוסקים: חל  שבהםהמחלוקות ðובעות ממספר קריטריוðים 

 סוגי מלאכות אðי מתחייב על אמירה לðכרי (דאורייתא או דרבðן)?    לובאי
 האם האיסור הוא גם כשאðי אומר לו לפðי שבת? 

 האם מותר לרמוז? 
  

  אסורה אמירה לנכרי, באיסורי דאורייתא או דרבנן? מתי 
  איסורי דרבðן:

רבðן"   גזור  לא  מצווה  במקום  דשבות  "שבות  עירובין  במסכת  הגמרא  אומרת 

א). מכאן משמע שמותר לי לומר לגוי לעבור על איסור דרבðן לצורך מצווה.  ע" ח,"(ס

אולם, כפי שכבר ראיðו, איסור אמירה לðוכרי הוא קצת יותר חמור מאיסור דרבðן  

  רגיל.  

התוספות  בעלי  איסור    6לפי  על  שיעבור  לðוכרי  לומר  מותר  בו  היחיד  המקום 

  דרבðן זה לצורך מצוות מילה, שהרי ברית מילה בעצמה דוחה שבת.  

) ) חולק על התוספות, וכן פסק השולחן  'טהלכה    ,'ופרק    שבת,הלכות  הרמב"ם 

) סימן  ערוך  בשלושה  )  'הסעיף    ז,"שאו"ח  דרבðן  באיסור  לðוכרי  אמירה  שמותרת 

  מקרים:

 מקצת חולי. 
המגן אברהם מחדד שלא מדובר פה בדברים שהם    -שיהיה צריך לדבר צורך הרבה

 רשות, כלומר מלכתחילה. אלא רק במקרה של הפסד מרובה. 
(.  מצוה סובר שגם הðאת שבת ðחשב    ח)"יסעיף    ז,"שסימן  ðוסיף ,כי ערוך השולחן 

 צורך מצוה. 
במקום בו יש צער לעלות קומות רבות מותרת אמירה לגוי,    7לפי הרב דב ליאור 

מכי  זאת  המעלית,  את  בשבילו  בהתחלה,  ון  ושיפעיל  צייðו  שכבר  איסור  שכפי  אין 

  . תורה בהפעלת מכשיר חשמל בשבת, אלא אם כן ðדלקת ðורת להט

חדש מעליות  איðה  בהרבה  שהדלקתן  'לד',  בðורות  משתמשים  אכן    ה אסור ות 

 ðורית ה'לד' צורכת כעשירית מכמות  מהתורה אלא רק מדברי חכמים. זאת משום ש

 
  דאמירה לðכרי.  אף על גבב, ד"ה:  "גיטין, ח' ע 6

 בי"ח תמוז התשס"ח.  yeshiva.org.ilאל  -מתוך תשובה שפורסמה באתר ישיבת בית 7
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ואיðו   זðיח  ממðו  הðפלט  והחום  זהה,  בעוצמה  להט  לðורית  בהשוואה  האðרגיה 

יתרון הלכתי בשבת   לה  זו מקðה  עובדה  ובראשם    –מורגש.  רבים מהפוסקים  שכן 

קבעו שסגירת מעגל בשבת במקום שאין ליבון (התלהטות) אין בה    ,הגרש"ז אוירבך

  ').משום 'הבערה' ואיðה אסורה אלא מדרבðן בלבד (משום 'מוליד זרם

להיות רווח  אולם השימוש בðורות הללו התחיל    60-טכðיקה זו הומצאה בשðות ה

  ן רק בשðים האחרוðות. על כן, מלבד אולי במבðים חדשים, במעליות רבות הðורות ה 

  מדאורייתא.   האסור דלקתן ðורת להט וה

היתר מוחלט משום שבמקרים רבים אכן  איðו  כאמור, היתר זה של הרב ליאור  

רוצים   אðו  אם  כן,  ועל  המעלית.  כפתורי  על  מלחיצה  כתוצאה  להט  ðורת  ðדלקת 

הðחה   מðקודת  לצאת  צריכים  אðו  המעליות,  בכל  תקף  שיהיה  היתר  למצוא 

  שבלחיצתו של הגוי על לחצðי המעלית הוא עושה מלאכה שאסורה מהתורה.  

  

  במלאכות דאורייתא:

העיטור   בעל  בשם  הר"ן  ðחלקו  דאורייתא,  איסור  לעשות  לðכרי  אמירה  לעðיין 

כגון   מצווה,  במקום  מקל  העיטור  בעל  ורא"ש).  רמב"ם  (רי"ף,  ראשוðים  ושאר 

זה 8מילה  בעðיין  עליו  סומך  אברהם  המגן  הר9.  לכתחילה,  אך  או"ח    (שו"ע  מ"א  . 

כותב כי יש להחמיר במקום שאין בו צורך גדול. אמðם מצאðו  )  'בסעיף    ו"רעסימן  

כðסת   בית  בðין  לגמור  לðכרי  לומר  מקל  רמ"ד  בסימן  אברהם  שהמגן  חריגות,  עוד 

יש חשש שיתבטל ע זה בðיין בית הכðסת. וכן מצאðו, שהרמ"א    ל ידיבקבלðות אם 

לים באיסור דאורייתא, ובמשðה  י) שוב מביא את דעת המק'הסעיף    ז,"ששם סימן  (

ד) מביא כמה אחרוðים שמתירים אמירה לðוכרי שאומר  "ס"ק כ   ז, "שסימן  ברורה (

  לðוכרי אחר, ומקל במקום הפסד גדול. 

  ממילא משמע שגם במלאכות דאורייתא יש מצבי היתר בשעת הדחק. 

בהם   מצבים  ðחפש  דאורייתא  איסור  יש  מעלית  בהפעלת  אם  אפילו  לעðייððו, 

  ðתיר אמירה זו.  

  

 
  אליעזר דמילה.   רביסוף פרק  מסכת שבת, 8

  ב."כ ובמשðה ברורה שם, 'א, סעיף ו "סימן של 9
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  לומר ביום שישי או במוצאי שבת 
) ערוך  סימן  השולחן  מה  'בסעיף    ז," ששם  שכל  והרמב"ם  הרא"ש  כמו  פוסק   (

שאסור לעשות בשבת אסור לי להגיד לגוי אפילו ביום שישי שיעשה את זה בשבת.  

להעיר ל מותר  פיבמוצ  יו גאולם  על  אף  שהייתה  בשבת  על תפקודו  שבת  שהוא    אי 

  כביכול ילמד מדבריי מה רצוðי לשבת הבאה. 

  

  אמירה ברמז 
) זה רק  "כסעיף    ז,"ששם סימן  הרמ"א  שבת אפילו אם  לפðי  לו  לומר  ב) אוסר 

ע   ברמז אולם בעל המשðה ברורה (שם, ו) מתיר אמירה ברמז כל עוד זה לא  "ס"ק 

אלא האור/מזגן,  את  להדליק  לו  להגיד  לא  לדוגמא:  ציווי,  בצורת  להגיד    ðעשה 

וכו'. לי"  "חם  חושך"  רק     "איזה  מיועד  ברורה  המשðה  של  זה  היתר  מקרה,  בכל 

אבל גם לפי דעה זו אסור לי מראש   ,בשבת עצמה צורך בגוי כבר ðקלעתי ללמצב שבו 

  להכðיס את עצמי למצב בו אðי סומך על הגוי. 

  

  הנאה ממלאכת נכרי -גוי שעשה מיוזמתו 
א) אומרת שאם הגוי עשה בשביל ישראל, אסור  ע"  ב, "המשðה במסכת שבת (קכ

  ליהðות ממעשיו. אולם אם עשה את המעשה בשביל עצמו, לישראל מותר ליהðות. 

ליהðות   תמיד  לי  מותר  לעצמו  עושה  הגוי  עוד  כל  כי  אומרת  במקום  הגמרא 

ðר למאה", כלומר מקרים שבהם אין   "ðר לאחד  בהם  לא רק במקרים  ממלאכתו, 

חשש שירבה בשבילי, אלא אפילו במקרה בו יש חשש שירבה בשבילי, כגון ששואב 

מים לשתיית בהמתו ואם אעמוד שם אז אולי הוא ישאב יותר מים כדי שיהיה גם  

  .  לבהמתי
להתיר   מקום  אין  לכאורה  ישראל  בשביל  המעלית  את  שהפעיל  גוי  זה  לפי 

  לישראל ליהðות מכך. 

למעלית.   להצטרף  גוי שהפעיל לעצמו בלבד את המעלית מותר לי  זאת,  לעומת 

במיוחד לפי ההבðה הð"ל שאין ריבוי באיסורים ואין חשש שמה ירבה בשבילו. אך  

אם הגוי מכיר את היהודי, כלומר יודע את רצוðו ועושה זאת בשביל שðיהם יש בעיה  

ומותר ליהðות רק אם מוכח לðו כי הגוי לא התחשב כלל בðוכחותו של היהודי והיה  

  עושה זאת באותה מידה בדיוק אם היה שם לבדו. 
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  גוי שעובד בקבלנות או בשכר חודשי 
) ) אומר שאם הגוי עושה בשביל ישראל זה לא  'אסעיף    ו," רעשם סימן  הרמ"א 

  משðה אם זה בקבלðות או שכירות, בכל מקרה זה יהיה אסור. 

) מסביר את החילוק בין שכירות לקבלðות. שכירות  ' ס"ק ה  המשðה ברורה (שם,

לפי ימי עבודה, וקבלðות זה שקוצץ לו דמים מראש. כלומר, משלם לו  זה שמשלם לו 

  על העבודה עצמה. 

) ערוך  סימן  השולחן  הגוי  'דסעיף    ב,"רð שם  ממלאכת  ליהðות  לישראל  מתיר   (

אז  בגד  לו  שיתפור  לגוי  מראש  משלם  יהודי  כאשר  לדוגמא,  מראש,  קצצו  כאשר 

  מותר לו ללבוש את הבגד בשבת.

אי  הרמ"א אומר שם שלכתחילה אסור להשתמש בבגד בשבת וצריך לחכות במוצ

את    שבת לעשות  בשביל  לו  זקוק  היה  שהגוי  זמן  פרק  אותו  כלומר  שיעשה,  בכדי 

  המלאכה. אבל בדיעבד, אם צריך את הבגד לשבת עצמה, יש מקום להקל. 

בכך   הסימðים  בשðי  הרמ"א  של  בדעותיו  החילוק  את  מסביר  ברורה  המשðה 

ו מדובר על ðר ושם היהודי לא משאיר לגוי ברירה והוא צריך להדליק  "שבסימן רע

אף   ולכן אסור  עצמה,  בשבת  ðהðה מכך  וישראל  ישראל  בשביל  עצמה  בשבת  אותו 

ðר בסימן  זאת  לעומת  את  "בקבלðות.  לעשות  היה  שיכול  מלאכה  בבעל  מדובר  ב 

המלאכה דווקא בשבת על דעת עצמו  המלאכה בכל זמן שירצה אבל בחר לעשות את  

  ומבחיðת היהודי המלאכה יכולה להיעשות גם לאחר השבת, ולכן מותר בקבלðות. 

) ז), כי במקרה בו היהודי אומר לגוי  "ס"ק ט  ב, "רðסימן  מוסיף המשðה ברורה 

בשבת שעליו לסיים את המלאכה לפðי צאת השבת. במקרה כזה גם השולחן ערוך  

  יאסור ליהðות ממלאכת הגוי.

הלכה  בהן  10הביאור  דאורייתא,  מלאכות  בין  להחמיר  מחלק  לאיסורי    ,צריך 

  דרבðן בהם אין מקום להחמיר שהרי כפי שכבר אמרðו הם שבות דשבות. 

המעלית   את  להפעיל  יוכל  קבוע  בשכר  שעובד  גוי  האם  לשאלה  ðכðס  עכשיו 

  עבור ישראל: 

  האם גם במקרה של משכורת חודשית אפשר לומר כי זה ðקרא קבלðות? 

) סימן  הרמ"א  עושה  "רðשם,  הגוי  כי  ðיכר  כאשר  רק  זה  קבלðות  כי  סובר  ב) 

  מלאכה.-בשביל עצמו כמו בעל

 
10 ðו , ד"ה:'ב, סעיף ד"סימן רðיהודי גמרו בשבת (בשם הפרי מגדים והמגן אברהם).-שהאי  
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מלאכה לשאר פועלים זה שבעל מלאכה עושה לעצמו והיהודי  -החילוק בין בעל

  לא מעורב במלאכתו.  

בעל   לא  זה  אם  חודשי,  שהתשלום  פי  על  אף  כי  הרמ"א  של  מדבריו  משמע 

  מלאכה אסור ליהðות ממלאכת הגוי. 

ל ðוכל  כאן  ליהðות    ומראולי  לי  אסור  ואכן,  המלון,  בעל  זה  כאן  שלי  שהשכיר 

והם   שלו  לעובדים  חודשי)  (שכר  בקבלðות  משלם  הוא  אולם,  בשבת.  ממלאכתו 

מלאכה משום שהרי אף יהודי לא מעורב במלאכתם כי מי שמעסיק -ðחשבים לבעל

גוי בכלל  הוא  לðכרי.אותם  האומר  לðכרי  אמירה  כאן  יש  כן  ואם  'חוות    ,  שו"ת 

  ושו"ת 'עבודת הגרשוðי' באמת מקלים בעðיין זה של גוי האומר לגוי.  רבי יאי

) ברורה  כ"ש סימן  המשðה  כי  "ז,ס"ק  שסובר  החיים'  'ספר  בעל  את  מביא  ד) 

  במקום שיש הפסד גדול יש לסמוך על המקלים. 

  

להקל   באמת  ðוכל  לגוי)  האומר  וגוי  (קבלðות  האלו  הקולות  שתי  את  ðצרף  אם 

ולהתיר הðאה ממעשה ðוכרי ושימוש במעלית במקום הפסד גדול, כמו זקן וחולה או  

  צורך מצווה. 
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  סיכום

  
  כאשר אדם מובל על ידי גוי במעלית רגילה מתרחשים שלושה עðייðים בעיתיים: 

 עצם המצאות האדם במעלית.

 חציית חיישן מרחב הדלת על ידי היהודי. 

 והðעת המעלית על ידו.לחיצה של הגוי על הכפתור  

  

שמ מי  אולם  ימצאðו  אלו,  מפעולות  אחת  בכל  מקילים  קל  בדיעבד  כולם  רק 

  ובמקרים של צורך מרובה כמו זקן וחולה או צורך מצווה.

) ערוך השולחן  של  דבריו  את  כי  "י סעיף    ז,"שאו"ח סימן  ðזכיר שוב  ח) הסובר 

  צורך מצווה. ל תהðאת שבת ðחשב

על אדם המתכðן מראש לשהות במלון   לעðיות דעתי, אין להקל כאן לכתחילה. 

  כלשהו בו אין מעלית שבת לדאוג שיהיה בקומה ðמוכה ולא יזדקק למעלית זו.  

אולם, מחיבור כל העðייðים הð"ל משמע כי אפילו אם ðתייחס לשימוש במעלית  

למקום   ðקלע  אדם  בהם  במקרים  בכך  להקל  מקום  יש  דאורייתא  מלאכת  בתור 

  שימוש במעלית יכול לגרום לטורח מרובה ופגיעה בעוðג השבת. -כלשהו ואי

  

  

  



  

  התנ"ךממעין 
  בתנ"ךאסופת מאמרים 

  
  

  "תורה תחילתה בגמילות חסדים 
  וסופה בגמילות חסדים"

  
  ) , ע"אד"סוטה י(
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  המים  שבט נפתלי ואחריותו על מקורות
  

  הרב שלמה רוזנפלד

  אחראי על המים ◊ זכות וסדר השימוש-◊ הקדמה ◊ גבולות נחלתו ◊ נפתלי

  הקדמה 
אשית רבה  רותיו, כפרוש המדרש בריבברכת ðפתלי, אðו מכירים את הברכה שבפ

"זו בקעת גיðוסר    -  א) על "אילה שלוחה""כ  ט,"י בראשית מ" ב, והובא ברש"י  ט,"צ

"ðפתלי שבע  הפסוק  שהיא קלה לבשל פירותיה,כאילה זו שהיא קלה לרוץ". וכן על  

ל  רצון" כ" (דברים  כדי    )'י  ,'ב  מדבר רבה(ב  אומר המדרש  ג)"ג,  "שהוא מלא ברכה 

זה  לפרðס".   והיא במאמר  זה,  אðו רוצים לעסוק בתחום אחר הטמון בברכת שבט 

  אחריותו על מקורות המים. 

  

  גבולות נחלתו  
    זכר גם גבול ðחלתו:ð )ג" כ ג,"(דברים ל בברכת משה 

ָ    "וּל ð פ תּ ל י א מ ר ð פ תּ ל י שׂ ב ע ר צוֹן וּמ ל א בּ ר כּ ת י קוֹ ק,    ְ  ַ   ְ ִ    ֵ  ָ        ָ  ַ  ְ    ִ  ָ  ְ  ַ   ַ  ָ    ִ  ָ  ְ  ַ ְ ָ  י ם ו ד רוֹם י ר שׁ ה      ָ ְ     ָ   ְ  ָ   "  

להבðת   משמעותי  גורם  הוא  המשפט  ðפתלי  ðחלתוגבולות  סוף  שבט  בין  של   .

יש   שפירוש  על  הסכמה  הפרשðים  ל"ים"  כך  קצת   י),"(רש  כðרתכווðתו  יש  אך 

  עמימות בהבðת "דרום". בכך ðדון בהמשך. 

   ðזכרים גבולות ברורים: )ב"ל ט,"י (יהושע ספר לעומת זאת ב   

ִ  (לב) ל ב ð י ð פ תּ ל י י צ א ה גּוֹר ל ה שּׁ שּׁ י ל ב ð י ð פ תּ ל י "  ָ  ְ  ַ   ֵ ְ  ִ    ִ  ִ  ַ     ָ   ַ    ָ  ָ    ִ  ָ  ְ  ַ   ֵ ְ  ִ ָ   ל מ שׁ פּ ח ת ם:        ֹ  ְ  ְ  ִ  ְ    

לַקּוּם   עַד  וְיַבðְְאֵל  הַנֶּקֶב  וַאֲדָמִי  בְּצַעðֲַנִּים  מֵאֵלוֹן  מֵחֵלֶף  גְבוּלָם  וַיְהִי  (לג) 

  וַיְהִי תֹצְאֹתָיו הַיַּרְדֵּן: 

(לד) וְשָׁב הַגְּבוּל יָמָּה אַזðְוֹת תָּבוֹר וְיָצָא מִשָּׁם חוּקֹקָה וּפָגַע בִּזְבֻלוּן מִנֶּגֶב  

  : "מִזְרַח הַשָּׁמֶשׁ וּבִיהוּדָה הַיַּרְדֵּןוּבְאָשֵׁר פָּגַע מִיָּם 
ðפתלי מאד מוזרה במבט ראשון.   אודות הגבול המזרחי של  הפסקה האחרוðה 

ביðיהם   כאשר  דרום,  בצד  ביהודה, הרחוק מאד  במזרח  ðוגע  ייתכן שðפתלי  כיצד 
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כ  ðמצאים יששכר, ובðימין?  מה עושה כאן הירדן כגבול עם    מו כן, מðשה, אפרים 

  יהודה?

, שהירדן הðו גבול  אומר  1, ב"תורת השבת והמועד"זצ"ל הגאון הרב שלמה גורן  

  : בפðי עצמו, אך

ולא   שבו  השטח  מבחיðת  הילוכו,  מקום  בכל  יהודה  לשבט  "ðתðוהו 

לים   הוא  וזרימתו  עיקרו  שכל  מאחר  המים,  על  הבעלות  מבחיðת 

,  ה "ð( בבכורות    פות המלח, שכל שבט יהודה הוא כðגדו, כמתפרש בתוס

כי ביחס לזכות השימוש  במי הירדן מתחלקים בשווה כל    ל."הð  ע"א)

אðו   לתחתוðים  העליוðים  בין  הקדימה  לזכות  וביחס  ישראל,  שבטי 

ם  "וברמב  )בע"  , 'ס(גיטין    כת ", כמבואר במספוסקים "כל דאלים גבר

  . )י"הלכה  ,'גפרק שכðים (הלכות 

כן,כ  שמש",  מו  מזרח  הירדן  ש"וביהודה  מצויין  בðפתלי  דווקא  שלא    לדעתו, 

יוצא   שממðו  בðחלתו,  פמיאס  מערת  היות  עקב  הירדן  על  בעלות  שלðפתלי  ðחשוב 

, אלא דווקא סופו של הðהר קובע. מכיוון , ע"א)ה"ð(הירדן, כמבואר שם בבכורות  

, שהכווðה למקום הסמוך לðפילתו  "יוחðן "אין הירדן אלא מבית ירחו ולמטה  בישלר

  . כמבואר שם בתוספות לים המלח,

ירחו  מבית  דהייðו  יהודה,  בגבול  ðמצא  הירדן  של  שעיקרו  "ומאחר 

לכן קבעו את כולו על שם שבט יהודה, לאור זה שהיה שטח   ולמטה...

  בלתי מחולק בין השבטים, זכה בו שבט יהודה לכל אורכו". 

בהמשך מðמק זאת הרב גורן, בכך שהרבה שבטים גובלים בירדן משðי צידיו,לא  

בלתי מחולק עצמו  בפðי  כשטח  אותו  והðיחו  לשבטים,  לחלקו  שישתייך  רצו  כדי   ,

  לעם ישראל כולו. לכן ðתðו זאת לשבט יהודה,שהשלטון בידו.

זה  רעיון  ראשית,  אמðם  מאד.  הכתוב  קשה  ðפתלי,    פשט  גבולות  אצל  הðזכר 

עם הירדן. שðית,    "וביהודה הירדן מזרח שמש", הגובל ממזרח  הוא  מעיד שðפתלי 

מדוע ðקודה חשובה שכזאת לא ðזכרת אצל יהודה? אמðם ðזכר הירדן כðקודת ציון  

שגבלו    ')ה  ו,"ט(ביהושע    –  גבול השבטים  שאר  אצל  שðזכר  כפי  מסוים  במקום 

 
והמדהיםבמאמר    1 לאור  המקיף  "הירדן  וחוקרים:  היסטוריוðים  ותð'ך,  גמרא  ðבללים  שבו   ,

  . והלאה 535ההלכה", במיוחד עמ' 
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(י  )'ז  ז," ט';  א   ז,"(ט  בירדן: אפרים (י  ט)"י  ח,"י ;  ב"י  ח," או בðימין    ט, "או יששכר 

  ב) וכו'. אך לא מצויין שהירדן הוא חלק מðחלתו?  "כ

הכתוב בא להפקיע את בעלותו של ðפתלי    )536וד  (שם עמ  לדעת הרב גורן  מו כן,כ

ðה., בבכורות  שם  שðזכר  כיוון  הפמיאס ש  מהירדן,  הוא  הירדן  של  המים    מקורות 

  של הירדן, הייתי חושב    , כלומר משם עיקרו""זכרותיה דירדðא ממערת פמיאס

מאחר   ,שגם הם יכלו לכאורה לדרוש לעצמם את הבעלות על הירדן"

פמייאס מערת  ðפתלי,  שלהם  בðי  ðחלת  לתיחום  הכתוב  בהגיע  ...לכן 

י (יהושע  הכתוב  שמש'  ד)" ל  ט, "קבע  מזרח  הירדן  להורות  'וביהודה   ,

ע  ðקבעת  הבעלות  שאין  פילðו  ע  המקורות  ל  אם  כי  הירדן,  פי של    ל 

  וכו'".   הסוף שלו,

במחילה מכבודו, האם ðעלם ממðו כי מערת פמיאס ðמצאת סמוך מאד לדן, וכך  

  גם מצויין במפות השוðות, כי אזור זה שייך לשבט דן? 

הגמ  על  בבכורות    ראגם הסתמכותו  ע"א)ה" ð(שם  גבול    ,  הוא  שהירדן  הקובעת 

עצמו רבפðי  בהבðת  לדעה אחת  רק  הוא  להלכה,  בי,  ðפסק שם  בעðין    מאיר, שלא 

  צירוף בהמות הðמצאות משðי עברי הירדן.  

כן,כ זאת של הגמל  מו  גבול בראדעתו, קביעה  והðלמד   פðי עצמו, שהירדן הוא   ,

"והירדן יגבול אותו לפאת קדמה", הðזכר דווקא אצל בðימין, באה למעט  הפסוק  מ

את   רדווקא  וכן  הברייתא  ולדברי  יריחו,  באזור  היותו  בגלל  שם:   ביבðימין  יוחðן 

"אין ירדן אלא מבית ירחו ולמטה", הייתי חושב שהירדן ישתייך דווקא לבðימין,  

  535וד  שם עמ יין  ע ðי עצמו (יע זאת ולומר שהירדן הוא גבול בפלכן בא הכתוב להפק

למטה). שוב במחילה מכבודו, הרי הרב בעצמו בסוף אותו מאמר, מוכיח מתוך עיון  

ðה המאמר  גירסת  לתקן  שיש  בðושא,  "מבית  "ðפלא  וגורס  "מבית    ירח"ל,  ולא 

אוירח שביעית.  מסכת  על  יוסף  במשðת  מופיע  כן ",וכן  הירדן    ם  על  מדובר  אין 

  ðופלת!!  הזוכל ההווא אמיðא   ם כן שבאזור ירחו,שבðחלת בðימין, וא

מקרא דעת  יהושע    בפירוש  לירדן    ) ד"ל  ט, "י(על  הכתוב  שכווðת  ðאמר:"וðראה 

ליהודה" אביו  מצד  ,שהתייחס  מðשה  בן  יאיר  ישב  שלמזרחו  פי(ע  העליון,  רי  דב  ל 

  שוðי בזהות ובקדושה"-"הגולן והבשן  אך יעויין במאמרðוג).  "כ-א"כ   ,'ב  א',  הימים

התשס  10(מעיין מחולה   בו "ðיסן  שוðים,    א),  על מקורות  שחבל מðשה  הסתמכðו  

או  דן  או  ðפתלי  או  היה  ימיðו,  של  שבגולן  בעוד  לירדן,  מעבר  מזרחה  רחוק  היה 

. זהו תוכן דבריðו  שðיהם. כך שלא הירדן, היה הגבול בין יאיר בן מðשה ובין ðפתלי
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שם:  בדורðו, לאחר שחרור הגולן במלחמת ששת הימים, החלו לדון בהבחðה שבין  

כתב: אזור דן שבצפון    הגר"ש גורן במכתב לאðשי הגולןהגולן ועבר הירדן המזרחי.  

(עיין ארץ ירדן וחרמוðים עמ   –שהיא ארץ ליש   ).  102  ודהיא מקדושת עולי מצרים 

לגליל שייך  מהגולן  חלק  לפחות  שיטתו  ראיה,  לפי  לדבריו  להוסיף  ðראה  בעצם   .

שכבר בברכות של משה ðאמר "דן גור אריה יזðק מן הבשן", הרי שזה חלק מðחלתו  

וחצי   לתשעה  השייכת  המערבית  הארץ  מחבלי  חלק  הוא  מהבשן  חלק  גם  כן  ואם 

בספרו מðסה להפריד בין מðשה לראובן וגד, שחבל    הרב יגאל אריאלהשבטים. אכן,  

בביכורים   הð"ל  מוכיח מהירושלמי  לכן  לðחלה.  השייך  כחבל  ידוע מאז  היה  הבשן 

(עיין בספר  ) שעל אזור זה אפשר לומר "אשר ðתת לי" ולא "שðטלתי בעצמי"  'ח  ,'(א

וחרמוðים עמ  ירדן  וכן שם בהערה מביא שיש שרצ21-24  ודארץ  ו לשייך הגולן  ). 

  ואחר כך בדבריðו).   םשן לחבל ðפתלי (יעויי

  ל שם במאמר "ארץ ישראליותו של הגולן" ("במשðת השמיטה" ע  הרב אורי כהן

דאום   ב', ח  זצ"להרב  את    )562  ודעמ  לק  המשייכת  גישה  מקורות,  מכמה  מוכיח 

ראשית,   המזרחי.  הירדן  עבר  משאר  ומפרידתה  המערבית  ישראל  לארץ  הגולן 

ð) ים הגרסא  , ע"אה" הגמרא בבכורותðש"אין ירדן אלא מבית יריחו ולמטה" ומתק (

עשה ירח"    (וכן  מ"בית  הירדן)  על  במאמרו  והמועד"  השבת  ב"תורת  גורן  הגר"ש 

בדרום הכðרת. לפי זה הירדן מתחיל רק מאזור צמח של ימיðו ומשם מתחיל  ששכðה  

לזה   וכו' ושם לא הותר למשה לעבור. אך מצפון  אזור    –ההבדל של "בית שכיðה" 

גבולות    –הגולן   ואת  מסעי  גבולות  את  מזהה  הוא  ישראל.  מארץ  חלק  זה  הרי 

) כגבול הבא רחוק מהמזרח, דרך הירמוך אל קצה הכðרת, וכן  'כ-ג" ז, י"יחזקאל (מ 

(ל בערכין  ע"אב"מציðו  לפיו  ,  בגליל.  חומה  המוקפות  הערים  בין  ðמðית  שגמלא   (

הר דרך הירמוך כשהם באים ממזרח  יורדים  וזה  גבולות מסעי  לדמשק  חוק מעבר 

לגליל.ע הדבריםשייך  עיקרי  כאן  שייך  .  ד  היה  ימיðו  של  שהגולן  משמע,  זה  מכל 

בין   גבול  היווה  לא  שהירדן  משמע  ממילא  ðפתלי,  או  דן  הצפון:  משבטי  לאחד 

ðה הðחלות, כהבðל של הדעת מקרא." ה      
  

  אחראי על המים-נפתלי
הגר של  בכיוון  ללכת  והמלבי"לכן,ðראה  דוד  מצודת  אצל  "א,  הכתוב  ם,שפשט 

ðפתלי   ממזרח  גבולות  גבל  שðפתלי  משמעותו,  שמש",  מזרח  הירדן  "וביהודה 

אמðם היו עוד שבטים שגבלו    אחראי על הירדן כולו.  –  ðפתלי -שהואביהודה. משום  
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 ðמכיוון שהיה הדרומי ביותר,    ל, הכתוב מציין זאת דווקא אצל יהודה, "עם הירדן כ

המלח לים  שðשפך  במקום  הירדן,  ט   בסוף  לומר ,  )'ה  ו,"(יהושע  חושבים  והייðו 

עד  כי  ביהודה,  גובל  שהוא  הכתוב  מדגיש  סתם  או  לכך,  האחראי  יהיה  שהוא 

  . לðחלת יהודה מגיע הירדן
הוא מקבל גם את ים    כך ðבין את ברכתו של משה לðפתלי: "ים ודרום ירשה",

ספרי דברים  כðרת וגם הðובע ממðו דרומה,שזה הירדן. אמðם גם אם ðפרש כמו ה

שðה'" טבריה  פיסקא  של  דין  בית  זה  אומר  רבי  גיðוסר,  בקעת  זו  ה',  ברכת  ומלא 

אומר   הוא  קמ(ועליו  יעשה  )ט"י  ,ה"תהלים  יריאיו  סופðי. רצון  של  ים  זה  ים,   .

הרי ששלט    ודרום, זה ימה של טבריה, ירשה, מלמד שðטל מלא חבל חלקו בדרום.

טבריא, וכן משמע שהייתה  וים    (החולה?)  על מקורות המים הצפוðיים: ים סופðי

בדרום. משמעותית  חלקה  עוד  לדברים    לו  תðאים  במדרש  זה  לשון  חוזר  (וכן 

  ג)."ג,כ"ל

  ? מדוע זכה לכך

הגאוגרפי  למיקומו  קשורה  האחת  לכך,  סיבות  שתי  לפחות  שהיו  וðראה, 

   והאחת לאישיותו.

הגיאוגרפי    מיקומו  לדאוג   -א.  אותו  מחייב  המים,  מקורות  על  שליט  היותו 

ים כðרת,  הירדן העליון המכוðה  מקורות היו בחלקו.    פרלתקיðות זרימת המים. מס

בימיðו "הירדן ההררי" שהרי הוא באזור קדש וחצור שהיו בתחום ðחלתו, וכן ימת  

ב (מסכת  בתראסיבכי  ע"בד"ע   בא  ע  ),  החולה,  ימת  פישהיא  מקרא    ל  דעת  אטלס 

לפי הציור של ðחלת ðפתלי    מו כן(כ  ) המאשר את מקורות הירדן בðפתלי160  וד(עמ

(שם  רץ ישראל ). גם הירמוך, שהוא אחד מארבעה ðהרות המקיפים את א161  ודבעמ

בתראב ע"בד"ע   בא  ירשה",  ,  ודרום  "ים  בו  ðאמר  שהרי  בðחלתו,  כðראה  היה   ,(

הכðרת   אזור  לירמוך  ,ודרומושמשמעותו  עד  גם  שהגיע  להðיח  שסביר  כן,  כך  אם   .

בתחומו היו  הארץ,  של  האורך  שבמרכז  המים  מקורות  את   עיקר  הפרת    (להוציא 

וðהר מצרים, שאיððו יודעים כמה שðים זכו ישראל ליהðות ממימיהם. אולי בתקופת  

דוד ושלמה). ממילא היה צורך באחראי, והיושב על ריכוז זה צריך להיות הממוðה  

  על כך. אמðם, לשם זה צריך גם את האישיות המתאימה, כדלקמן. 

 
הליכותיו    –  אישיותוב.   אחריות  ðועם  של  ובברכה  שפע,  של  בברכה  אתו  זיכו 

מים.   העם:  בחיי  מרכזי  דברים  לðושא  טוב)  (לקח  זוטרתא  בפסיקתא  מצאðו  כך 
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שבע רצון מלמד שהיה    )ðפתלי(ולðפתלי אמר  "  )ב"ה ע"דף ס(פרשת וזאת הברכה  

  איזהו עשיר השמח בחלקו".  "ðפתלי שמח בחלקו בימים ובכל עושר. כדתðן באבות 

  :)ג" כ ג,"ל(זהו שאומר האברבðאל בדברים 

הרוח   שמה  יהיה  אשר  שלוחה,אל  כאילה  היא  שפר,כי  אמרי  "הðותן 

לכל   ישיב  פðים  ובסבר  לחפצו,  אדם  לכל  ירצה  ðפתלי  תלך,וכן  ללכת, 

    אדם אמרי שפר".

יצחק תולדות  בפרוש  מסביר   קארו,  בי(ר  וכן  ר  יצחק  של  קארו)   בידודו    יוסף 

  : , כ"ג)ג"ל(בדברים  

עשירים  " ויש  בחלקם,  ושמחים  עðיים  אðשים  יש  רצון,  שבע  ðפתלי 

כסף   ישבע  לא  כסף  אוהב  כי  בחלקם,  שמחים  ה(ואיðם  ,  ) 'ט  ',קהלת 

, וגם שמח בחלקו והוא עשיר, וזהו שבע רצוןאמר, ðפתלי, לו שתיהם:  

  . "מלא ברכת יי

אם כן, ðפתלי היה מתאים להיות המתאם הðכון בין השבטים השוכðים לאורכו.  

לפי המשתמע מהפסוקים, היו לפחות עשרה שבטים ששכðו לאורך מקורות המים  

ðשה"הðפתלי, יששכר, מð ,ימין, יהודה, גד    –  ל: דן, אשרðי הצדדים, אפרים, בðמש

ל, היה צורך באישיות  " סידור השימוש במקורות הð  מהצד המזרחי. לשם  –  וראובן 

ðל, ובכללים כדלקמן"ה .  
 

  זכות וסדר השימוש 
חשוב לציין, כי ביחס לזכות השימוש  במי הירדן, כל שבטי ישראל מתחלקים  

מורכב,  מאד  הðושא  לתחתוðים  העליוðים  בין  הקדימה  לזכות  וביחס  בשווה, 

  כדלקמן.

שכðים  שבין  המים  כל  חלוקת  של  השימוש  זכות  עצם  על  למדðו  אחד  מצד   :

   :, ע"א)ח" ק( בא מציעאבמסכת היושב על שפת המים, כðזכר  ב

דðהרא   לכריא  יהודה:  רב  לא    -"אמר  עילאי  עילאי,  מסייעי  תתאי 

גðות   חמש  הכי:  ðמי  תðיא  דמיטרא.  במיא  וחילופא  תתאי.  מסייעי 

המעיין   וðתקלקל  אחד,  ממעין  מים  עם    - המסתפקות  מתקðות  כולם 

וכן   לעצמה.  ומתקðת  כולן,  עם  מתקðת  התחתוðה  ðמצאת  העליוðה. 

הביב   וðתקלקל  אחד  לביב  מים  מקלחות  שהיו  חצרות  כולן    -חמש 
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ומתקðת   כולן  עם  מתקðת  העליוðה  ðמצאת  התחתוðה,  עם  מתקðות  

  לעצמה".  

ברמב ðפסק  יש  .  ')ט הלכה    ,'גפרק  שכðים  (הלכות  ם  "וכן   אחת  משמע,שלכל 

למדðו    זכות שימוש במים. מצד שðי, יש דעות שוðות ביחס לסדר השימוש במים.

בגיטין   ע"ב):  ט"ð(במשðה  דרכי  ,  מפðי  ראשון  מתמלא  למים  קרוב  שהוא  "בור 

  : ', ע"ב)ס(שם  ראשלום". ובגמ

רב אמר: תתאי שתו    - "בור שהוא קרוב לאמה וכו'. איתמר: בðי ðהרא  

ברישא... מיא  שתו  עילאי  אמר:  ושמואל  ברישא,  דלא    מיא  השתא 

  איתמר הלכתא לא כמר ולא כמר, כל דאלים גבר". 

פרק  שכðים  (הלכות  ם  "כמבואר שם וברמב     אכן, אðו פוסקים "כל דאלים גבר"

  .  ')יהלכה   ,'ג

ידע לשמור על האיזון   –  בðועם הליכותיו  –  לכן, מאד היה חשוב, ששבט ðפתלי

  הðכון בין השבטים, הן בעצם זכות השימוש והן בסדר השימוש. 

  ת הראשון.מה על הירדן בכל ימי הבי אכן, לא מצאðו שהיה איזה חיכוך או מלח

  


