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 מנחם צבי אטיאס/ןיתפילה במני

האם תפילה בציבור הינה חובה מן הדין, או מעלה ותו לא? ואף אם  שאלה:

 אדם פטור ממנה?נאמר שזו חובה, באלו 

"תניא אבא בנימין אומר אין תפלה של אדם נשמעת אלא  )ו.(בברכות  תשובה:

רנה שם תהא תפלה. בבית הכנסת, שנאמר: לשמוע אל הרנה ואל התפלה, במקום 

אמר רבין בר רב אדא אמר רבי יצחק: מנין שהקדוש ברוך הוא מצוי בבית הכנסת? 

שנאמר: אלהים נצב בעדת אל. ומנין לעשרה שמתפללין ששכינה עמהם? שנאמר: 

: "אמר רבין בר רב אדא אמר רבי יצחק: כל (עמוד ב)אלהים נצב בעדת אל". ועוד שם 

א יום אחד, הקדוש ברוך הוא משאיל בו, שנאמר: מי הרגיל לבא לבית הכנסת ולא ב

בכם ירא ה' שמע בקול עבדו אשר הלך חשכים ואין נגה לו. אם לדבר מצוה הלך, 

נוגה לו. ואם לדבר הרשות הלך, אין נוגה לו. יבטח בשם ה', מאי טעמא? משום 

דהוה ליה לבטוח בשם ה' ולא בטח. אמר רבי יוחנן: בשעה שהקדוש ברוך הוא בא 

בבית הכנסת ולא מצא בה עשרה, מיד הוא כועס שנאמר: מדוע באתי ואין איש 

 קראתי ואין עונה". 

משלושת המימרות הראשונות אין לפשוט שיש חיוב להתפלל בציבור אלא 

שישנה מעלה להתפלל בבית הכנסת ובעשרה. ואף מהמימרא הרביעית לא נראה 

וע ונעדר פעם אחת, ה' שואל לחייב בזה, אלא שהמגיע להתפלל בציבור באופן קב

. אך מהמימרא החמישית אנו מוצאים לכאורה חיוב להתפלל 1היכן הוא, כביכול

בעשרה עד שה' כועס אם לא מוצא עשרה בבית הכנסת. אך יש לדחות, דנראה 

שעיקר העניין הוא שיהיה מניין בבית הכנסת, אך אין חובה על כל יחיד ויחיד 

על הגדרת הגמ' )ג: ד"ה עשרה בטלנין( יא ברש"י מגילה להתפלל במניין. וכך איתא להד

שם שגדר עיר לעניין בתי ערי חומה ועוד, הוא מקום שיש בו עשרה בטלנין, וזו 

לשונו: "שבטלין ממלאכתן, שיהו מצויין תמיד בבית הכנסת שחרית וערבית, 

צא : כיון שבא הקדוש ברוך הוא בבית הכנסת ולא מ)ו, ב(כדאמרינן במסכת ברכות 

שם עשרה וכו'". כלומר, שדואגים שלא יהיה מצב שאין בבית הכנסת עשרה אנשים. 

                                                 

שתי מעלות שונות. האחת להתפלל בבית ובכלל צריך להדגיש, שבגמרא נראה ברור שיש  .1

הכנסת והשנייה להתפלל בציבור. ולא מוכרח שבמימרות העוסקות בבית הכנסת יש לפשוט 

 לתפילה במניין.



 במנייןתפילה 

 קו 

)שם ה: בד"ה עשרה ואמנם בדבריו לא מפורש דקאי על תפילה במניין, אך לקמן 

ביאר יותר דבריו וז"ל: "עשרה בטלנין. שבבית הכנסת, שהן בטלים ממלאכתן  בטלנין(

, דאמר מר במסכת 2לה בבית הכנסתוניזונים משל צבור כדי להיות מצויין בתפ

: כיון שבא הקדוש ברוך הוא בבית הכנסת ואינו מוצא שם עשרה וכו'.". )ו, ב(ברכות 

: "בני אדם כשירים, בטלין בכת )פב.(. ובב"ק 3)יז:(וכיו"ב פירש רש"י סנהדרין 

ממלאכתן לעסוק בצרכי ציבור, ולבא קודמין לבית הכנסת כדי שיהו מצוין עשרה 

לה, ומתפרנסים משל צבור". ובדבריו כאן מתקבלת תמונה יותר ברורה על לעת התפ

אנשים אלו, שאף בשאר היום היו בטלין ממלאכתם על מנת לעסוק בצרכי הציבור, 

נוסף על הימצאם שם בזמני התפילות. אלא שמתחילה לא הבינותי דבריו, דמחד 

שהם היו מקדימים משמע שלא היה צורך ממשי בהם כדי לקיים מניין, משום שכתב 

לבית הכנסת. ודומה הדבר לגמ' שתבוא לקמן בסבי דבבל שהיו מקדימים ומחשיכים 

בבית הכנסת, דמשמע שיש ציבור שם אלא שבנוסף להם הם היו מקדימים 

ומאחרים. ומאידך, מסוף דבריו משמע שאילולי הם לא היה כלל מניין. וביארו, 

ימים לבוא לבית הכנסת קודם שה' שאכן המניין היה תלוי בהם, אלא שהיו מקד

מגיע, כביכול, וזה על מנת שלא יווצר מצב שבו ה' מגיע לפניהם בזמן התפילה 

 ותמה על שלא מוצא אנשים.

ומדברי רש"י מבואר שעיקר העניין שיהיו י' אנשים בבית הכנסת. ובמהרש"א 

קב"ה ביאר יותר כוונת הגמרא בזה, שהרי קודם לכן אמרה הגמרא שה )שם(ברכות 

מצוי בבית הכנסת ומקדים ומשרה שכינתו לפני העשרה, כאשר יש עשרה. ועל כך 

הוא כועס, מדוע באתי להשרות שכינתי ביניכם ואינכם מונין עשרה. שוודאי לא 

נימא שהציבור משלמים לאנשים שיעמדו בבית הכנסת רק כדי שה' לא יכעס, 

בינינו ויש להתאמץ שאכן חלילה. אלא באמת זוהי מעלה חשוב שה' משרה שכינתו 

כך יהיה. אך עכ"פ לא מצינו חיוב להתפלל בעשרה בגלל מימרא זו. ויותר צריך 

                                                 

ולכאורה אינה הקשו, שמדוע הציבור צריך לממן גם את תפילת ערבית, הרי היא רשות.  .2

 רמב"ם )פ"א מהל' תפילה ה"ו(.קושיא אחר שקבלוה כחובה כמבואר ברי"ף )דף יט. מדפיו( וב

אף שלא כתב להדיא שמדובר על תפילה בבית הכנסת, מכל מקום כך נראה לפרש דבריו  .3

 בהתאם לדבריו במגילה.



 תורת החיים

 קז 

לומר, שמוכח ממקור זה שהנוהג היה שהציבור כשלעצמם לא מתפללים במניין ורק 

 .4דואגים שיהיו מי שיעשו את זה

 מעשה דרבי יצחק ורב נחמן

מאי טעמא לא אתי מר לבי כנישתא  "אמר ליה רבי יצחק לרב נחמן )ז:(ועוד שם 

לצלויי? אמר ליה: לא יכילנא. אמר ליה לכנפי למר עשרה וליצלי. אמר ליה: טריחא 

לי מלתא. ולימא ליה מר לשלוחא דצבורא בעידנא דמצלי צבורא ליתי ולודעיה למר. 

אמר ליה: מאי כולי האי? אמר ליה: דאמר רבי יוחנן משום רבי שמעון בן יוחי, מאי 

יב: ואני תפלתי לך ה' עת רצון? אימתי עת רצון, בשעה שהצבור מתפללין... דכת

אמר ריש לקיש כל מי שיש לו בית הכנסת בעירו ואינו נכנס שם להתפלל נקרא שכן 

רע, שנאמר: כה אמר ה' על כל שכני הרעים הנגעים בנחלה אשר הנחלתי את עמי 

מר: הנני נתשם מעל אדמתם את ישראל. ולא עוד אלא שגורם גלות לו ולבניו, שנא

ואת בית יהודה אתוש מתוכם. אמרו ליה לרבי יוחנן איכא סבי בבבל. תמה ואמר: 

למען ירבו ימיכם וימי בניכם על האדמה כתיב, אבל בחוצה לארץ לא. כיון דאמרי 

ליה מקדמי ומחשכי לבי כנישתא, אמר היינו דאהני להו, כדאמר רבי יהושע בן לוי 

 כו ועיילו לבי כנישתא כי היכי דתורכו חיי". לבניה קדימו וחשי

במעשה הנז' פירש רש"י שתשובת רב נחמן לרבי יצחק הייתה שתש כוחו, כלומר 

הוא נחלש ולכן לא הגיע לבית הכנסת. ונראה שלאחר שרבי יצחק מציע לו שיאספו 

, כוונת תשובת רב נחמן היא שאמנם 5עבורו אנשים לביתו על מנת להתפלל איתם

א שייך לומר שהוא לא יכול שהרי הוא לא צריך ללכת ברגליו לבית הכנסת. כאן ל

אך עבור אדם חלש להתפלל בציבור סוף סוף הוא טורח, משום שהדבר מחייב חזרת 

התפילה וכדו', משא"כ כשמתפלל ביחידות שיכול להתפלל בקצרה. ועוד אפשר 

אוג לזה ויש כאן לומר, שידע שבפועל ייתכן ואחר זמן הוא עצמו כבר יצטרך לד

. וזו סיבת שינוי לשונו בשתי תשובותיו, אלא שעכ"פ מציע 6טורח לאדם חלש כמותו

                                                 

עיין להמבי"ט בספר בית אלוקים )שער היסודות פרק לח(, וראה ביבי"א )ח"ו סימן י אות ה'(  .4

 מה שהעיר על דבריו.

 נפי למר".כן הוא לפנינו בגמ', "לכ .5

ובסמ"ג )הביאו המג"א סי' צ ס"ק יז( משמע שרב נחמן לא רצה להטריח את האנשים שיבואו  .6

 אצלו.



 במנייןתפילה 

 קח 

לו רבי יצחק לפחות לכוון תפילתו לזמן תפילת הציבור. וכוונת שאלתו "מאי כולי 

האי" היא, מאין שיש עניין לכוון את התפילה לתפילת הציבור, ולזה משיב רבי יצחק 

. ודלא כמי שהבין שלשון )סי' צ ד"ה ואפילו(אה שהבין הבית יוסף שזו עת רצון. וכן נר

"מאי כולי האי" מתפרשת כפשוטה, כלומר שרב נחמן כלל תמה מדוע רבי יצחק 

מקפיד איתו על תפילה בציבור, דמינה תפשוט שאין בזה חיוב. אלא כוונתו על 

ה ששאל אותו עיקר החידוש של כוון התפילה לתפילה בציבור, ואיכא למידק הכי מז

. ואמנם 7רק כעת, כיון שקודם לכן בסך הכל אמר לו דברים פשוטים ולא מחודשים

מן המימרות הבאות אין הכרח, דמצד שכן רע ברור שאם אדם יופיע בבית הכנסת 

לצורך העניין פעם בשבוע הוא לא יקרא שכן רע, אפילו אם יבטל תפילת הציבור 

בר על תפילה במניין, אלא רק מצד מספר פעמים. ואעיקרא, אין הכרח שמדו

חשיבות התפילה בבית הכנסת. ואף מן המימרא האחרונה אין הכרח, משום שוודאי 

שהיו מניינים קיימים, והחידוש שלהם היה שהקדימו להופיע בבית הכנסת ואיחרו 

לצאת, ובוודאי שמעלתם רבה, אך מנא לן לחייב זאת. אך מהמעשה הנ"ל נראה דיש 
                                                                                                                   

ובילקוט יוסף הנד"מ )עמ' רמ( רצה לומר דמוכח מכאן שאין בזה חיוב גמור מדהשיב רב  

נחמן טריחא לי מילתא, ואם יש בזה חיוב היאך נפטר בטענה זו. אך שוב הביא דברי רש"י 

 נ"ל שתש כחו ונראה שמשו"ה חזר בו.ה

ואף שהיה מקום לומר שהדרשה שהשיב לו רבי יצחק באה רק כדי ללמד את מעלת תפילת  .7

הציבור, ומינה תפשוט שלרב נחמן כלל לא היה ברור שצריך להתפלל בציבור, וכדלעיל. מכל 

סברנו בפנים. מקום נראה יותר שהיא באה ללמד על כוון התפילה לתפילת הציבור, וכפי שה

ושאר הדרשות המובאות בגמרא בגודל מעלת התפילה בציבור לא בהכרח נאמרו מפי רבי 

 יצחק. 

אמנם כ"ז הוא לפי גירסתנו בגמ', אך לגירסת הרי"ף והרא"ש זו לשון תשובת רבי יצחק:  

"דאמר ר' יוחנן משום ר"ש בן יוחי, אין תפילתו של אדם נשמעת אלא בבית הכנסת, שנאמר 

תפילתי לך ה' עת רצון, אימתי עת רצון, בשעה שהציבור מתפללין". ולפ"ז נראה יותר  ואני

ששאלת רב נחמן הייתה כלל על מהות התפילה בציבור, ולזה משיב רבי יצחק. ואף שהיה 

קצת מקום לדחוק ולומר שכוונתו על כוון התפילה לתפילת הציבור, מ"מ בנקל יותר לפרש 

הציבור. אך עדיין נמצאנו למדים שישנו לימוד חזק יותר דקאי על חשיבות התפילה עם 

 המלמדנו על תפילה בציבור.

ובעיקר גירסתם צ"ע מאי סברא, דאילו היו הציבור מתפללים ברחוב האם אין תפילתם לא  

הייתה נשמעת? כלומר, מהדרשה נשמע שהעת רצון מתקיימת בגלל הציבור ולא מצד מיקום 

ר ביניהם. )ומבואר דלא כפי שכתבתי לעיל שאין בהכרח קשר התפילה, ומדוע ראו צורך לחב

 בין מעלת תפילת הציבור לתפילה בבית הכנסת(.



 תורת החיים
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התפלל במניין עד כדי כך שרבי יצחק רצה לאסוף עבור רב נחמן חיוב מסויים ל

מניין, אך יש לברר מה מקור הדברים. ואמנם, ייתכן שלרבי יצחק היה נראה שבגלל 

במימרות  שוב ושובמעלת תפילת הציבור בבית הכנסת כפי שהגמרא מציגה אותה 

 , לכן יש חיוב, אך קשה לומר כן.8שם

 עבור תפילה במנייןשחרור רבי אליעזר את עבדו 

, וז"ל: )מז:(ולכאורה יש לפשוט לחייב להתפלל במניין מש"ס ערוך בברכות 

"מעשה ברבי אליעזר שנכנס לבית הכנסת ולא מצא עשרה, ושחרר עבדו והשלימו 

לעשרה... והיכי עביד הכי? והאמר רב יהודה: כל המשחרר עבדו עובר בעשה, 

י. מצוה הבאה בעבירה היא, מצוה שנאמר: לעלם בהם תעבדו. לדבר מצוה שאנ

דרבים שאני". ולכאורה היאך תפילה במניין דוחה מצות עשה. וא"ת סוף סוף 

 )שם סי' כ(. וביאר הרא"ש 9אומרים בתפילה דברים שבקדושה, הא קיי"ל דהם מדרבנן

כוונת הגמרא: "מצוה דרבים שאני, דאלים עשה דרבים דכתיב "ונקדשתי בתוך בני 

עשה דמקדשין את השם בעשרה ברבים. ואפילו הוי מלתא דרבנן, ישראל" דהיינו 

כגון לשמוע קדושה וברכו שלא מצינו לו עיקר מן התורה, אפ"ה דחי עשה דיחיד. 

דלא מסתבר לי דמיירי בעשרה דאורייתא כגון לקרות פרשת זכור שהוא מן 

, דמשמע דבכל ענין איירי". ומדבריו משמע שהתפילה עצמה ואפילו 10התורה

קדושה הנאמרת אינם מה"ת, אך עצם המציאות שמתאספים עשרה יהודים לקדש ה

את שמו, אפילו בדברים שהם בגדר דרבנן מעלתה רבה מאוד עד כדי דחיית עשה. 

וזאת לכאורה על פי הגמרא ברכות שהבאנו לעיל שה' משרה שכינתו בתוך עשרה, 

 וכדדייק לישנא דקרא "בתוך".

מיתיבי: מעשה בר' אליעזר שנכנס בבית הכנסת ולא " )לח:(וכיו"ב איתא בגיטין 

מצא עשרה ושחרר עבדו והשלימו לעשרה, מצוה שאני". והקשה הרשב"א בחידושיו 

                                                 

 השמטתי חלק מן המקורות, ע"ש. .8

הר"ן )מגילה כג:(, הרא"ש בפסקיו )ברכות פ"ז סי' כ(, המאירי )גיטין לח:( ועוד כתבו שאמירת  .9

הוא. )ויש לזה משמעות בתוס' ברכות קדושה אינה אלא מדרבנן, וקרא אסמכתא בעלמא 

)מז: בד"ה מצוה דרבים( מדכתבו "דהכא חזינן דאתיא תפלה דרבנן ודחיא קרא דלעולם בהם 

ובכל אופן מבואר )תעבודו". ודו"ק(. ונ"מ האם לדלג על הניסים בתפילה לצורך עניית קדושה 

באם עוסק ברבים מן האחרונים שי"ל שהעוסק במצוה שפטור ממצוה אחרת, ה"ה אף 

 קצו(.-. ראה חזו"ע חנוכה )עמ' קצד(במצוה דרבנן ולפניו מצוה מה"ת

 אגב אורחא, הנה מדוייק מדבריו ששמיעת פרשת זכור מדא'. .10



 במנייןתפילה 

 קי 

היאך תפילה בציבור דוחה עשה של תורה, ותירץ שמצוה דרבים שאני.  )שם ד"ה הא(

ונראה לבאר כוונתו כדברי הרא"ש שמעלת תפילת הציבור רבה היא משום 

בה את ה', ואף אם אין זה קידוש ה' בגדרי תורה אלא רק מדרבנן, עדיין שמקדשים 

נראה שעיקר  )ד"ה מצוה דרבים(. אמנם, מרש"י ברכות 11בכוחה לגבור על עשה

הרבותא היא בהוצאת הרבים יד"ח קדושה ולא מצד עצם הקידוש ה', אך מכל מקום 

שכוונתו בעומק  משמע שלדידו דבר זה בכוחו לגבור על ביטול עשה. אבל ייתכן

כדברי הרא"ש הנ"ל, דכאשר יוצאים עשרה מישראל חובת קדושה, בעצם בכך 

מקדשים את ה', דאי לא תימא הכי לא מובן לדידו היאך היא מבטלת עשה. ומבואר, 

שמעלת התפילה בציבור כה גדולה עד שהיא דוחה עשה של תורה, למרות שהיא 

 אינה מצות עשה. 

בביאור העניין דהיאך דוחה תפילה עשה, כתב וזו  )לח:( והרמב"ן בחידושיו לגיטין

לשונו: "תמהני. וכי מפני מצוה להתפלל בציבור דחו עשה שבתורה? ואפשר שלא 

אמרה תורה "לעולם בהם תעבודו" אלא משום שלא ליתן להם מתנות חנם, כענין 

דכתיב בגוים "לא תחנם", אבל כשהוא משחררו מפני שנותן דמי עצמו או משום 

מצוה וצורך הרב דליכא חנינה, מותר. וי"ל נמי, אין הכי נמי דאתיא האי מצוה 

ודוחה עשה שבתורה, שכיון שבא הקדוש ברוך הוא לבית הכנסת ולא מצא שם 

. ונראה מדבריו שהתירוץ השני בנוי על התירוץ הראשון. וכך 12עשרה מיד כועס"

                                                 

האחרונים התחבטו בשאלה אמאי קיצרה הגמרא בגיטין ולא כתבה כבברכות דמצוה דרבים  .11

תב שיש כאן מחלוקת סוגיות. אך שאני. ומהר"י עייאש )לחם יהודה, פ"ט מהל' עבדים ה"ו( כ

מהרשב"א המובא בפנים נראה שבכל אופן זו כוונת הגמרא, כלומר שכל ההיתר הוא משום 

שהיא מצוה דרבים, וזאת ע"פ דבריה בברכות. אך עכ"פ יל"ע מדוע לא הזכירה זאת. וע"ע 

 בחת"ס )ד"ה ומצוה( ובנודע ביהודה )שו"ת, מהד"ק(. 

הר"ן )בחידושיו שם, ובהלכות הביא בשם י"מ( והריטב"א )עירובין  וכתירוץ קמא כן כתבו גם .12

לב: ד"ה ניחא(. וכעת מצאתי שבקיץ אשתקד בעת לומדי סוגיא דלא תחנם והבאתי דברי 

הרמב"ן הללו, הערתי כך: "וקשיא לי דהא בברכות )מז:( לא הסתפקה הגמרא בתירוץ של 

ירצה, שמצוה דרבים שאני. והיינו מצוה שאני, והקשתה הא מצוה הבאה בעבירה היא. ות

שלמרות שאמירת דברים שבקדושה היא מדרבנן )משום שדברי הגמרא מגילה כג: הם 

אסמכתא בעלמא, כהכרעת הפוסקים(, ושחרור העבד הוא ביטול עשה מה"ת, מ"מ בכוחם 

של רבים לגבור אף על עשה. )כן ביאר הרא"ש ברכות שם(. על כל פנים, לתירוץ הרמב"ן 

כאן שבמקום צורך אין זו מתנת חינם, מדוע המשיכה הגמרא שם להקשות שזו מצוה  והר"ן



 תורת החיים

 קיא 

ין היא דוחה עשה. אך כוונת דבריו, יש מצוה להתפלל בציבור אלא שמכל מקום א

כיון שבנ"ד אין כאן ביטול עשה משום שזה לצורך, שרי. או שיש לפרש שכיון 

שבמצווה זו אם החלק הבסיסי שבה לא יתקיים, דהיינו שאפילו עשרה אנשים אין 

שם, ה' יכעס, לכן התירו לשחרר את העבד ולבטל עשה. אך בוודאי שזו מצוה. 

"איה"נ דאתיא היא מצוה". ולכאורה מוכח שיש  א()בתי' בתרוכדדייק לישנא דרבינו 

חיוב להתפלל במניין, דמפני גודל מעלת מצוה זו נדחית מצוות עשה. ואמנם לא 

 מפורש בלשון חובה שיש לעשות כן אך זוהי מצוה ויש לעשותה.

שהטעם  )שם וכן כתב בתשובה סי' מג(ואף לפמ"ש הריטב"א בחידושיו לגיטין 

ה הוא משום שעשה דעבדים אינו אלא מדרבנן וקרא שתפילה דרבים דוחה עש

אסמכתא בעלמא. מכל מקום עדיין אפשר לומר בדעתו שתפילה בציבור היא חיוב 

 )סי' צז(מדרבנן שדוחה מצוה אחרת מדרבנן. וכעת מצאתי שכתב להדיא בתשובה 

שתפילה בציבור היא מדרבנן. ואעיקרא במה שכתב דקרא אסמכתא בעלמא הוא, 

 שון הסוגיות בגיטין דמשמע דהוו דרשות גמורות. ק"ק לי מל

 הגדרת לשון "מצוה"

מבואר יוצא שבין להרא"ש ודעימיה ובין להרמב"ן יש בכח מצות תפילה בציבור 

לדחות עשה, אם מפני גודל מעלתה הרבה, ואם מפני שבמידה והיא לא תתקיים 

קור דבר מן הדבר חמור. והקשו, שהרי עדיין יש לומר שאין כח ביד חכמים לע

, ואם בפועל חכמים עשו זאת הכא מצד מעלת המצוה, מאן 13התורה בקום עשה

לימא לן שיש בזה חיוב, דשמא יש בזה מעלה ותו לא ומצידה עקרו חכמים את 

 העשה. ומה שמבואר בראשונים שזהו מצוה, אין הכרח שיש בזה חיוב. 

ה מצד המעלה ואנא דאמרי אדרבא, דאם כבר באו חכמים לעקור עשה של תור

הגדולה שיש בדבר הדוחהו, הם יעדיפו שהוא יהיה מעוגן בהלכה עכ"פ בדרבנן. ואף 

שעדיין תקשה היאך דרבנן דוחה עשה, ישיבו הראשונים דמצד מעלת עשה דרבנן 

הנ"ל עקרו חכמים את הדבר. אך תמוה לומר שדבר שיש בו מעלה ותו לא, ואין זה 

ו הדבר חמור, שהוא ידחה עשה של תורה. משנה עד כמה מעלתו רבה ובעת חסרונ

                                                                                                                   

 והבאה בעבירה, היה לה להסתפק בכך שזו מצוה וממילא יש כאן צורך. וראיתי שכן הקש

 המג"א )או"ח סי' צ, ל( והטורי אבן )חגיגה ב:(. ע"ש.". 

ה )ד:(, וברש"י ותוס' גיטין אלא רק בשב ואל תעשה כמבואר ביבמות )צ:( וכדמוכח במגיל .13

 ( ועוד. :ו .)נה
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ועל עצם המילה "מצוה" אם היא לשון חיוב או מעלה ותו לא, הנה אף שאין הכרח 

שהיא לשון המחייבת, מכל מקום כשאנו רואים את כלל המימרות העוסקות בשבח 

העניין ורואים שזו לא עוד מעלה בעלמא, ובהצטרף העובדה שרבי אליעזר ביטל 

ם דבר זה, הדעת נוטה יותר לומר שיש בזה חיוב. וכן מוכח מדברי עשה כדי לקיי

שכתב בזה"ל: "המשחררו עובר בעשה, שנאמר: לעולם  )פ"ט מעבדים ה"ו(הרמב"ם 

בהם תעבודו... ומותר לשחררו לדבר מצוה אפילו למצוה של דבריהם, כגון שלא היו 

יוצא בזה". הראת עשרה בבית הכנסת ה"ז משחרר עבדו ומשלים בו המנין וכן כל כ

. 14לדעת שוודאי שתפס שהוא חיוב מדרבנן, דוודאי לא נימא שזהו עניין מדבריהם

אמנם, לא אכחד שאין זה דין גמור ופסוק שהרי אין בידינו משנה וגמרא ערוכים 

בנושא, ולכן אין דין זה ככל הדינים, וכפי שהתבאר במעשה דרב נחמן, אך עדיין יש 

חיוב זה נובע דווקא מעצם מעלת המצווה, וכעת ראיתי בזה חיוב. ולמעשה נראה ש

 .)ח"ב, סי' כז(שכן כתב מופת הדור הגר"מ פיינשטיין באג"מ 

 שיטת רש"י ותוספות -מחלוקת ראשונים בביאור מימרא דרבי אבהו 

, אלא שהיא תלויה בפלוגתא )מו.(ובצפייתנו צפינו במימרא דר' אבהו בפסחים 

לשון הגמרא: "אמר רבי אבהו אמר רבי שמעון בן  דרבוותא היאך לפרש אותה. זו

ארבעה מילין. אמר רב נחמן בר יצחק: אייבו  -לקיש: לגבל ולתפלה ולנטילת ידים 

אמרה, וארבעה אמר בה, וחדא מינייהו עבוד. דתנן: וכולן שעיבדן או שהילך בהן 

ר רבי טהורין, חוץ מעור האדם. וכמה כדי עבודה? אמר רבי אייבו אמ -כדי עבודה 

. אמר רבי יוסי ברבי חנינא: לא שנו אלא לפניו, אבל 15ינאי: כדי הילוך ארבעה מילין

אפילו מיל אינו חוזר. אמר רב אחא: ומינה, מיל הוא דאינו חוזר, הא  -לאחריו 

חוזר". ובביאור כוונת הגמרא נחלקו הראשונים, חלקם ס"ל דהיינו  -פחות ממיל 

ס"ל ללכת להתפלל בבית הכנסת ובמניין. כי  ללכת ליטול ידיים לתפילה, וחלקם

וז"ל: "המגבל עיסת אחרים בשכר, וכלי בעל הבית  )בד"ה לגבל(הנה רש"י ז"ל כתב 

הטריחוהו חכמים לילך למקוה לטבול כליו. וכן לתפלה,  -טמאים, עד ארבע מילין 

                                                 

ויל"ע במה שכתב "וכן כל כיוצא בזה", אם כוונתו דווקא למצוות של צורך רבים וכסתמות  .14

הגמ' ברכות, או כל מצוה אחרת וכסתמות הגמ' גיטין. וזה תלוי בשאלה האם הסוגיות 

 חולקות וכנ"ל, ואכמ"ל.

כלו, ועיבוד העור מוציאו מתורת בשר לעניין טומאה. עור רך מטמא כבשר משום שהדרך לאו .15

 ומלמד רב נחמן שהוא הדין אם יהלך עליו בשיעור ד' מילין דהוא תחילת העיבוד.
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אם מהלך אדם בדרך ובא עת ללון ולהתפלל, אם יש בית הכנסת לפניו ברחוק ארבע 

הולך ומתפלל שם ולן שם. וכן לנטילת ידים לאכילה, אם עתיד למצוא מים  -מילין 

הולך לשם ונוטל את ידיו". כלומר, הבין רש"י שתפילה  -לפניו בארבע מילין 

האמורה מדברת על תפילה בבית הכנסת. אך צריך להדגיש שלא נראה מדבריו 

חיוב הוא עצם התפילה שהחיוב ללכת שיעור זה הוא כדי להתפלל במניין, אלא ה

. ואל תתמה, שהרי אמרו חז"ל שאין תפילתו של אדם נשמעת אלא 16בבית הכנסת

בבית הכנסת, וכאן למדנו )לפירושו עכ"פ( שחכמים מיסדו דבר חשוב זה. וכיו"ב 

 . )פסקים, שם(ויל"ע בדבריו שם. וכן פירש הרי"ד  )קכב:(פירש רש"י בחולין 

"י דכוונתו על תפילה במניין. זה יצא ראשונה אך ראשונים רבים כתבו בדעת רש

כתבו וזו לשונם: "נראה  )שם(ר"י המובא בתוס' ברכות. ובהקדים, בתוס' פסחים 

כפירוש הקונטרס ולא כערוך דפירש 'לתפלה' היינו לרחוץ ידיו להתפלל, דהיכי דמי? 

מיא )אביי( לייט אמאן דמהדר א )דף טו.(אי בעידנא דצלותא, הא אמרינן בברכות 

בעידן צלותא, דכתיב ארחץ בנקיון כפי. ואי שלא בזמן תפלה, מאי איריא ד' מילין 

אפי' טובא נמי". ע"כ. אולם בגמרא לפנינו אינו כן, דהכי איתא התם: "אמר ליה 

רבינא לרבא: חזי מר האי צורבא מרבנן דאתא ממערבא ואמר, מי שאין לו מים 

ית. אמר ליה: שפיר קאמר, מי כתיב לרחוץ ידיו מקנח ידיו בעפר ובצרור ובקסמ

ארחץ במים, בנקיון כתיב, כל מידי דמנקי. דהא רב חסדא לייט אמאן דמהדר אמיא 

בעידן צלותא. והני מילי לקריאת שמע, אבל לתפלה מהדר. ועד כמה? עד פרסה, 

מיל הוא דאינו חוזר,  (ומינה)והני מילי לקמיה אבל לאחוריה אפילו מיל אינו חוזר. 

ת ממיל חוזר". ומפורש בגמ' שלתפילה יש לחזר אחר מים, וכפי' הערוך. אך הא פחו

ויש  -התוס' אזלו לשיטתייהו, ואף שם כתבו: "אמאן דמהדר אמיא בעידן ק"ש 

לגבל  )פסחים דף מו.(ספרים דגרסי הני מילי לק"ש אבל לתפלה לא, דקאמר רשב"ל 

לענין צלותא נמי מטעם שלא ולתפלה ד' מילין. ונראה דלא גרסינן ליה, דהוא הדין 

 )ד' כב.(יעבור זמן תפלה, דמאי שנא ק"ש מתפלה. וגם יש לקמן פרק מי שמתו 

בטלוה לנטילותא כדרב חסדא דלייט אמאן דמהדר אמיא בעידן צלותא, ומדלא 

הזכיר שם ק"ש משמע דבכל ענין מותר. וההיא דרשב"ל דאמר ולתפלה ד' מילין, 

ע"כ. כלומר, דאין הכי נמי דלא גרסינן "הני מילי"  פירש רש"י להתפלל שם במנין".

                                                 

 וכן כתב בדעת רש"י מהר"י שפירא )חולין קכב: ברש"י ד"ה ולתפלה(. .16



 במנייןתפילה 

 קיד 

וכו', וכך יש לסדר את הגמרות, שבאמת החיוב הוא להתפלל בבית הכנסת, ולתפילה 

 אין לחזר אחר מים. 

הוא מכח שתי קושיות,  17אך מה שהביא את התוס' לא לגרוס כן בגמרא

פשטות ק"ש שלכאורה יש לדחותן. דמה שהקשו מה יש לחלק בין ק"ש לתפילה, ב

היא מדאורייתא, ואם יחזר אחר מים קודם קריאתה וחלילה יעבור הזמן, נמצא 

. אך מספר )ע"פ חגיגה ט:( 18שביטל עשה וקרינן ביה מעוות שלא יכול להתקן

, ואם יחזר אחר מים קודם תפילתו עד שיבטל ממנה, מכל 19התפילות הוא מדרבנן

. 20את המחזר אחר מים בזמן ק"שמקום לא ביטל עשה. ולכן קילל רב חסדא דווקא 

ומה שהקשו מדלקמן, הנה בגמרא שם איתא שתי לישנות ולחד מינייהו אמרינן 

שבטלו את נטילת הידיים, וכרב חסדא הנ"ל. ובסה"כ זה מה שבאה הגמרא ללמד, 

ואם כן לא הוצרכה לחזור על החילוק הקודם דהני מילי לק"ש וכו', אלא מעין סמכה 

אי ראיה. אמנם, לא אכחד שלפי האמור שביטלו את הנטילה רק על המעיין לעיל, ומ

לקריאת שמע, טוב יותר היה אם הייתה משמיעה זאת בפירוש, משום דהוי נפקא 

מינה. אך מכל מקום, אין הכרח כדבריהם מכך שלא כתבה זאת, וכנ"ל. ויש להעמיס 

בידינו חיוב בזה, שאף אם לא נפרש את הגמרא בברכות כדברי התוס', והיינו שיהיה 

                                                 

 וגם מד"ה שלהם נראה שלא גרסו כן. .17

תפילה אחת, ולשון מושאלת היא. אלא שעדיין יש לאו דווקא, דאיתא התם אף אדם שביטל  .18

 הבדל בין ביטול תפילה לביטול ק"ש.

ראה רמב"ם )פ"א מתפילה ה"א( "מצות עשה להתפלל בכל יום שנאמר: ועבדתם את ה'  .19

אלהיכם, מפי השמועה למדו שעבודה זו היא תפלה, שנאמר: ולעבדו בכל לבבכם. אמרו 

תפלה. ואין מנין התפלות מן התורה, ואין משנה התפלה חכמים אי זו היא עבודה שבלב? זו 

הזאת מן התורה, ואין לתפלה זמן קבוע מן התורה". ומבלי להיכנס לדון בדבריו האם בכל 

תפילה נוספת מקיימים שוב מצווה מן התורה, בכל אופן בפשטות כבר יצא ידי מצוות 

לחוש שיחזר אחר מים. )ולכא'  תפילה מן התורה באותו יום )או עתיד לצאת יד"ח(, ולכן אין

ברור שהרמב"ם עכ"פ ראה לחלק כך בין ק"ש לתפילה מזה שהצריך לחזר אחר מים אפילו 

בזמן תפילה, אך לא בזמן ק"ש(. ולא מבעיא לשיטת תוס' ברכות )כ: ד"ה תפלה( והרמב"ן 

 )בהשגותיו לסה"מ( שמצות התפילה במקורה מדרבנן.

יא סברא הפוכה בזה, דמשום שעשו חכמים חיזוק לדבריהם עיין ברא"ש )פ"ב סי' יט( שהב .20

כשל תורה, לכן כשם שבק"ש אין לחזר אחר מים ה"ה בתפילה. והרשב"א )ברכות טו.( כתב 

דמכיון שק"ש דא' ודברי תורה אינן מקבלים טומאה, היקלו בזה וכמו בבעל קרי, אך בתפילה 

 החמירו.



 תורת החיים

 קטו 

לחזר אחר מים לתפילה, אפילו הכי אפשר לפרש כפי' רש"י בסוגיא דפסחים. משום 

שאפשר לומר דיש כאן שני חיובים שונים ואת שניהם הגבילו חכמים, שיש לקיימם 

)בד"ה עד ד' מילין לפניו ועד מיל לאחריו. וכן מוכח מפירש"י בברכות שם, שכתב 

את שמע, שזמנה קבוע, פן יעבור הזמן, אבל לתפלה וזו לשונו: "בעידנא דקרי לק"ש(

צריך למהדר אמיא". הרי לנו שחייב לחזר אחר מים למרות  -דכל היום זמנה הוא 

 .21פירושו בפסחים

על כל פנים מבואר בתוס' ברכות שכוונת רש"י דיש לחזר ד' מילין אחר בית 

)ברכות , הרשב"א ב:()קככנסת על מנת להתפלל במניין. וכן פירשו דעתו התוס' חולין 

)פסחים מו. חולין , הר"ן )ברכות טו.(, המרדכי )פ"ב דברכות סימן יט(, הרא"ש טו. חולין קכב:(

. וכ"כ 22)פסחים מו. ברכות טו. חולין קכב:(, המאירי )פסחים מו.(, מהר"ם חלוואה קכב:(

ו, . ובאופן שאדם לא מהלך בדרך ונמצא בבית)ברכות פ"ב סי' מא(מדנפשיה האגודה 

 .23לכאורה נראה שיש לו ללכת עד מיל, דלא גרע מחוזר לאחוריו

 שיטת הרמב"ם והגאונים

דכוונת הדברים היא שיש לחזר אחר מים  )הו"ד בתוס' פסחים הנ"ל(אך דעת הערוך 

לתפילה בשיעור הנז', אך אינו עניין לתפילה בבית הכנסת או לתפילה במניין. וכן 

ורבינו  )הנ"ל(, הר"ן באחד מפירושיו לוואה פסחים()הו"ד במהר"ם חדעת רב האי גאון 

לא כתב  )פ"ח(. וכן הוא דעת הרמב"ם, שבהלכות תפילת הציבור )פסחים מו.(חננאל 

)פ"ד הלכות שיש לטרוח בשיעור הנז' בשביל בית הכנסת, אך בהלכות ההכנה לתפילה 

                                                 

מנה הוא" לאו דווקא, ובס"א אינם. ועיין שהמילים "דכל היום ז אמנם, המהרש"ל כתב .21

 במעדני י"ט )פרק ב' סימן יט(. וי"ל על דבריו. אך עדיין החילוק בין ק"ש לתפילה קיים ברש"י.

מדבריו בכלל המקורות נראה שגם נקט כך בדעת רש"י וכך נקט גם הוא. "ולנטילת ידים"  .22

 ה.פירש לתפילה. דהיינו, לדבריו למדנו שני דברים על תפיל

. אמנם נ"ל שיש מקום לחייבו עד בכף החיים )ס"ק קו( ובהלכה ברורה )סע' מה( ווכן פסק .23

פרסה ולא להשוותו לחוזר לאחוריו, משום שהמהלך בדרך לכוון מסויים ומצריכים אותו 

לחזור לאחוריו, בזה יש לומר דדי במיל, משום שהוא הולך כנגד כוון דרכו. אך ביושב בבית 

ת עד פרסה. וא"ת הא כל חיוב הליכה בשיעור פרסה נאמר דווקא למהלך י"ל שחייב ללכ

בדרך משום שבין כה וכה הוא הולך, ומאי שייכא ליושב בביתו. יש להשיב שאף מהלך בדרך 

לא בהכרח שברצונו להתקדם עוד, ובכלל עד שיעור פרסה, דא"כ מאי רבותא. וכן משמע 

רים לו ללכת עד שיעור זה, וא"כ דומה קצת קצת מלשון רש"י חולין. ואפילו הכי אנו אומ

 וע"ע בכה"ח )שם ס"ק קז(. הדבר ליושב בביתו. ועדיין יש לחלק.
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. היה מהלך כתב: "טהרת ידים כיצד? רוחץ ידיו במים עד הפרק ואחר כך יתפלל ג(-ב

בדרך והגיע זמן תפלה ולא היה לו מים, אם היה בינו ובין המים ארבעה מילין שהם 

שמונת אלפים אמה, הולך עד מקום המים ורוחץ ואחר כך יתפלל... במה דברים 

אמורים לפניו אבל אם היה מקום המים לאחוריו אין מחייבין אותו לחזור לאחוריו 

יותר אינו חייב לחזור אלא מקנח ידיו  אלא עד מיל, אבל אם עבר מן המים

הביא את  )ח.(ומתפלל". והרי"ף השמיט את המימרא הזו, ומאידך במסכת ברכות 

המימרא המחייבת לחזר אחר מים בשיעור הנז'. כך שייתכן שהוא לא רואה את 

 התפילה במניין כחיוב, אלא רק את נטילת הידיים לתפילה.

הדברים היא לעניין תפילה בזמן שצריך  ויש להעיר שיש שפירשו שבכלל כוונת

לנקביו, דאם יכול להמתין בשיעור הנז' יתפלל ואם לאו, לאו. כן הביא הר"ן בשם 

נראה שפירשו  )שערי תשובה סי' צד(החכם הגדול רבי דוד בר ראובן. ובשו"ת הגאונים 

 שיש לחזר אחר מקום הראוי להתפלל בו בדעת מיושבת.

מעתתא לא נפקא מפלוגתא היאך לפרשה, אך נמצאנו למדים שאמנם האי ש

לרבים מן הראשונים מוכח מכאן דיש לחזר אחר מניין בשיעור פרסה לפניו ועד מיל 

לאחוריו. ולכאורה, אם לא היה חיוב להתפלל במניין מדוע יש לחייב בזה, ועל 

 כרחנו ישנה חובה להתפלל במניין.

 יהיחס בין הסוגיא במגילה לסוגיא בפסחים בדעת רש"

אלא שיש לעמוד על דברי רש"י כפי שביארוהו הראשונים דיש חיוב לחזר אחר 

בית כנסת עד פרסה. משום שמדבריו במסכת מגילה למדנו שאין חיוב על כל יחיד 

ויחיד להתפלל בציבור, ורק דאגו שיהיו מניין בעיר. וכפי שהדגשנו, שאם הציבור 

אלא עובדים לפרנסתם.  מממנים דבר כזה הוי אומר שהם לא היו חלק ממנו,

ובכללות, קשה כן לפי מה שהתבאר עד כה דיש חיוב מסויים להתפלל במניין. ולכן 

יש לומר כפי שביארנו, שמדברי חז"ל נראה שחיוב זה מקורו בעצם מעלתו והוא 

אינו חיוב רגיל מן השורה. אשר על כן, יש לעשות השתדלות גדולה על מנת לקיימו 

רסה לפניו ומיל לאחוריו, ואם אפילו רמת הבסיס שלו לא עד כדי הליכה בשיעור פ

מתקיימת מותר אפילו לשחרר עבדו לשם כך. ובכלל ברמה העקרונית צריך לדאוג 

שלא ייווצר מצב שאין מניין בעיר, דהיינו עשרה בטלנים. אך בוודאי שיש יוצאי 

ר דופן שפטורים מחיוב זה. הדוגמה הראשונה שמצינו היא תשישות כח כמבוא

במעשה דרבי יצחק, ואם תשישות כח פוטרת לכאורה כל שכן אם חולה ממש. וכן 
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שרב נחמן לא היה חולה, ומשמע  )סימן צ ס"ק ט"ז(מבואר להדיא במגן אברהם 

 שסיבת חולי חזקה יותר. 

והדוגמה השנית והמרכזית יותר היא פטור בגלל צורך עבודה. ובהקדים, מהעולה 

ר שבזמנם מעסיק דרש מהעובד שלו עבודה רצופה מהש"ס אפשר לומר באופן ברו

שפועלים העושים בשכרם, דהיינו שנוטלין  )ברכות טז.(ומסיבית יותר, וזהו שמצינו 

שכר פעולתן לבד מסעודתן, שמתפללים מעין שמונה עשרה ומחברים את הברכה 

השניה והשלישית בברכת המזון. ואף פועלים שעובדים רק בשביל מאכלם שהותר 

א לקצר בתפילתם, "אין יורדין לפני התיבה ואין נושאין כפיהם". ופירש רש"י להם ל

הטעם: "אינן רשאין ליבטל ממלאכתן ולירד לפני התיבה לעשות שליח צבור, שיש 

שם בטול מלאכה יותר מדאי". וע"ע במאירי שהביא פירושים מחמירים יותר. ועוד 

ורייתא שהרי פועלים עוקרים "אמר רב יוסף תדע דהטוב והמטיב לאו דא )מו.(שם 

במעשה דאבא חלקיה, "מאי  )כג.(אותה". ומכל מקום עקרו ברכה דרבנן. ובתענית 

טעמא כי יהבינא למר שלמא לא אסבר לן מר אפיה? אמר להו: שכיר יום הואי, 

ואמינא לא איפגר". ע"כ. ואף אם לא סבר כן לדינא מכל מקום למדנו את הקפידא 

והנה, אף שלא  .24בטל מזמן עבודתם אף לא לזמן מועטשהייתה בזמנם, שלא לי

מבואר בגמרא שפועלים היו מבטלים מניין ורק נאמר שאין להם לרדת לפני התיבה, 

ובפשטות היו מתפללים במניין. מכל מקום אינו מוכרח שתמיד היו שם עשרה 

ו: אנשים בשביל לקיים מניין. וכן נראה מדברי רבינו המאירי ברכות שם, וזו לשונ

"וכן אין אחד מהם רשאי ליעשות שליח צבור באותו היום שנשכר בו, אפי' במקומן, 

אם היו שם י' להתפלל סדר תפלת הצבור". ואף אם היו אין הכרח שהיו עומדים 

יחד לתפילת שמונה עשרה ובייחוד כשהיו מתפללים על העצים המותרים להתפלל 

 עליהם, שהרי קשה לעשות כן. 

הו למעבד הכי משום שיש כאן צורך חשוב של עבודה שאין ואפילו הכי שרי ל

להפסיק בה אפילו לברכת הטוב והמטיב, ולכאורה פשוט שאף להתפלל במניין שזהו 

צורך שלוקח זמן לעשותו, שנפטרם. ואם תאמר, מדוע לא התפללו קודם עבודתם 

יתה במניין, תפילת שחרית עכ"פ. ולזה אשיב שעוד נראה מהגמרא שזמן עבודתם הי

מתחילה משעת עלות השחר, כמבואר בריש ברכות, כלומר קודם זמן התפילה. אלא 

שעדיין הוקשה לי, שהרי אם בפועל כל האנשים עובדים ורק עשרה מתפללים 

                                                 

 אבל עיין מהרש"א שם. .24
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במניין, איך אפשר לומר שיש כאן חיוב. רצוני לומר בזה, דבשלמא פטור של חולי 

ה אונס נפטרים ממנו. אך ניחא, שהרי הבסיס הוא שמתפללים במניין וכשיש מקר

אם מלכתחילה כולם עובדים ונפטרים מהחיוב, היכן יש לו מקום. והשיבו לי, 

פוק חזי כמה בטלני  )ברכות יז: פסחים נה.(דראשית לא כולם עובדים וכמאמרם ז"ל 

איכא בשוקא. ועוד, שישנם זמנים שאדם לא עובד בשדותיו וכגון בימי גשם, ועוד 

אלא שצריך להדגיש שיש הבדל מהותי בין צורת העסקת  יוצאי דופן רבים יש.

עובדים בזמן חז"ל לזמננו אנו, ולכאורה הוא מהווה נפקא מינה להלכה, ולקמן 

 יתבאר יותר.

 דעת הרמב"ם, הטור והשלחן ערוך

שכתב וזו לשונו:  )בפ"ח מהל' תפילה וברכת כהנים ה"א(וכן נראה דעת הרמב"ם 

פילו היו בהן חוטאים אין הקדוש ברוך הוא מואס "תפלת הציבור נשמעת תמיד. וא

בתפלתן של רבים, לפיכך צריך אדם לשתף עצמו עם הציבור, ולא יתפלל ביחיד כל 

זמן שיכול להתפלל עם הציבור. ולעולם ישכים אדם ויעריב לבית הכנסת שאין 

תפלתו נשמעת בכל עת אלא בבית הכנסת, וכל מי שיש לו בית הכנסת בעירו ואינו 

פלל בו עם הציבור נקרא שכן רע". ולעיל הבאנו דבריו בהל' עבדים שם כתב מת

שתפילה בציבור היא מצוה של דבריהם. כלומר, זוהי מצוה שצריך לעשותה ואינה 

בגדר המלצה, אלא שמכל מקום כשאינו יכול לעשותה פטור ממנה. ונראה שנקט 

נא", ופירש"י שתש לשון "לא יכול" ממעשה דרבי יצחק שאמר רב נחמן "לא יכלי

הרמב"ם, שבמקרה שתש כוחו או שחולה או שעובד, יהיה  ובוודאי יסכים לזהכוחו. 

פטור מן המצוה. דנראה לפרש כוונתו באומרו "יכול" דהיינו כל זמן שיש בידו 

אפשרות, והנ"ל מנועים מכך אם בגלל חולי ואם בגלל התחייבות למעסיקם. דלא 

ותה בימינו, שאם כן יצטרך לעשות כל שביכולתו נראה שמילת "יכולת" היא כמשמע

עד כדי מסירות נפש על כך, וכגון זו לא שמענו ולא ראינו. אך סתם אדם שמתעצל 

מללכת לתפילה או אף אם עוסק בשיחה חשובה, לא שייך לומר בו שאין לו 

 אפשרות לעצור עיסוקו ולבוא לתפילה.

תפלל אדם אלא בבית הכנסת עם שכתב: "לא י )סימנים צ, צב(וכן היא דעת הטור 

הצבור, דא"ר יוחנן אין תפלתו של אדם נשמעת אלא בבית הכנסת, פירוש עם 

הצבור... גרסינן בפסחים: לתפלה ארבעה מילין, וה"מ לפניו אבל לאחריו עד מיל 

חוזר, טפי לא. ופרש"י 'לתפלה' להתפלל בעשרה, שאם הוא הולך בדרך והגיע לעיר 

פניו עד ד' מילין מקום שמתפללין בעשרה צריך לילך שם, ורוצה ללון בה, אם ל
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ולאחריו צריך לחזור עד מיל כדי להתפלל בעשרה. אף על פי שיש פירושים אחרים 

שמפרשים בענין נטילת ידים שצריך לפניו ד' מילין כדי שיהיו לו מים ליטול ידיו 

ל עם לתפלה ולאחריו מיל, פירש"י עיקר לכן צריך להשתדל בכל כחו להתפל

 . 25הצבור"

ואמנם הוסיף הטור פטור ממניין, וז"ל: "וה"מ להמון העם, אבל מי שיש לו 

מדרש קבוע בתוך ביתו שלומד בו מצוה להתפלל בו אפילו אין לו עשרה. דרבי אמי 

ור' אסי אף על גב דהוו תליסר כנישתא בטבריא לא הוו מצלי אלא ביני עמודי, 

ש. ואמר אביי מריש הוה גריסנא בגו ביתאי היכא דהוו גרסי. פירוש: בבית המדר

ומצלינא בבי כנישתא, כיון דשמענא להא דא"ר חייא בר אמי משמיה דעולא מיום 

שחרב ב"ה אין לו להקב"ה בעולמו אלא ד"א של הלכה, ואמר רב חסדא מאי דכתיב 

אוהב ה' שערי ציון מכל משכנות יעקב, אמר הקדוש ברוך הוא אוהב אני שערים 

ן בהלכה מכל בתי כנסיות, לא מצלינא אלא ביני עמודי היכא דגריסנא". המצוייני

שמדובר שבטלו תפילה במניין.  )ברכות ח.(ומקורו טהור בתר"י שפירשו את הגמ' שם 

ולכאורה היאך עשו כן. ולזה אשיב ע"פ מה שנתבאר שכל החיוב מבוסס על עצם 

בבית המדרש. ואפילו  מעלתו, ואם כן ראו אמוראים אלו מעלה רבה יותר בתפילה

הכי הוא עצמו ז"ל כתב בשם אביו הרא"ש שאין נכון לעשות כן מכמה טעמים. 

כתב: "בית המדרש גדול מבית  )ה"ג(ואעיקרא אין פירוש תר"י מוסכם, כי הרמב"ם 

הכנסת, וחכמים גדולים אף על פי שהיו להם בעירם בתי כנסיות הרבה לא היו 

שם בתורה, והוא שיתפלל שם תפלת הציבור".  מתפללין אלא במקום שהיו עוסקין

שלהרמב"ם חידוש מעשה האמוראים שעל אף  )בפירושו הראשון(וביאר ה"ר יונה 

שהיו מתפללים במניין מצומצם ובטלו מעלת ברוב עם שבבתי כנסת, אפ"ה העדיפו 

 .)סימן צב(לעשות כן. וע"ע בב"י 

כיצד משתתפין תנן 'אין  כתב: "בפרק )הלכות עירובי חצרות(והן אמת שמהרי"ל 

מניחין עירוב תחומין רק לסמוך עליו לילך לדבר מצוה, כגון לבית האבל או לבית 

המשתה'. אמר מהר"י סג"ל דלא ראה בשום פוסק שמותר לערב תחומין לילך לבה"כ 

                                                 

ויש לעמוד על דבריו בסימן צב שהצריך לחזר אחר מים לתפילה בזמן תפילה. דאחר שפירש  .25

שכתב כאן לחזר אחר מים לא מימרא דר' אבהו בפסחים )בסי' צ( דהיינו לתפילה במניין, וכ

חילק בין לפניו לבין לאחריו ומשמע שאינו גורס כגמרא דידן וכשאר הראשונים, אלמא ס"ל 

כגירסת התוס'. ואם כן אמאי מצריך לחזר אחר מים, הא רב חסדא לייט על אדם כזה. וכבר 

 תמה כן רבינו הגדול מהר"י אבוהב, עיין פירוש הב"י שם.
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כדי להתפלל בעשרה, רק בסמ"ק ובספר אגודה. א"ל הר"ר איקא ולא יהא פחות 

פלל בעשרה אינה כ"כ מצוה דיכול לכוון תפלתו מבית המשתה, א"ל הרב להת

בביתו, דלא אשכחן אשר הצריכו חכמים להתפלל בי'. אבל בית המשתה מצוה הוא, 

וכ"פ  ודוקא סעודת נישואין ולא סעודת הרשות". ע"כ. ומדבריו מוכח דאינו חיוב.

הרי"ל שכתב לחלוק על דברי מ )סימן תטו סק"ב(אך עיין במגן אברהם  .)ס"ק סו(בכה"ח 

 אלו, והתיר לערב עבור מניין. 

שכתב דאף שהמג"א ועוד  )עמ' רכח בבירור הלכה אות יג(וראיתי בהלכה ברורה 

אחרונים חלקו על מהרי"ל בזה, מכל מקום יש לומר שלעניין עצם הדבר שהוא 

למצוה מן המובחר מודים לו. ונ"ל שאף המג"א סבירא ליה דהוא חיוב, משום שדחה 

ם מדברי מרן שיש חיוב ללכת עד פרסה לפניו כדי להתפלל בציבור, דברי מהרי"ל ש

ונראה שכוונתו לרמוז שיש כאן חיוב ולא קצת מצוה. ועוד, שעל דברי מרן שכתב 

שאם אינו יכול להתפלל במניין עכ"פ יכוון תפילתו לתפילת הציבור, כתב  )בסעיף יז(

דרבי יצחק, וכן פסקו "ודוקא אם טריחא ליה מילתא לאסוף עשרה". והוא ממעשה 

. ולשון האור זרוע )פסקים, ברכות פרק קמא(והריא"ז  )הל' תפילה שער ט' סי' ז(הבתים 

"מדקאמר ניכנפיה למר בי עשרה, ש"מ דנכון וכשר הדבר ליראי  )ח"א, הל' ק"ש סי' ט(

השם ב"ה כשהוא חולה, שיכול לכוין שיבואו עשרה ויתפללו עמו". וכמה אחרונים 

ועוד. וק"ק לומר שס"ל דהוא  )צ, י(המג"א להלכה, כן כתב האליה רבה  הביאו דברי

ואף שיש בזה )מצוה מן המובחר ואפ"ה לכת' יש לו לאסוף עשרה אנשים אליו. 

חיוב, מכל מקום לא דרשו חכמים מהאדם לאסוף אליו עשרה גם כשהדבר הוא 

 .(טורח. וכיו"ב ניתן לומר בדברי האו"ז

כתב בזה"ל: "ישתדל אדם להתפלל בבית  צ סעיף ט( )בסימןומרן בשלחן ערוך 

הכנסת עם הציבור, ואם הוא אנוס שאינו יכול לבוא לבית הכנסת, יכוין להתפלל 

בשעה שהציבור מתפללים, )והוא הדין בני אדם הדרים בישובים ואין להם מנין, 

מכל מקום יתפללו שחרית וערבית בזמן שהציבור מתפללים, סמ"ג(. וכן אם נאנס 

ולא התפלל בשעה שהתפללו הציבור והוא מתפלל ביחיד, אף על פי כן יתפלל בבית 

: אם 26: "ההולך בדרך והגיע לעיר ורוצה ללון בהיז(-)שם סעיפים טזהכנסת". ועוד כתב 

לפניו עד ד' מילין מקום שמתפללים בעשרה, צריך לילך שם. ולאחריו, צריך לחזור 

                                                 

 רש"י חולין. נ"ל שכתב כן מלשון .26
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שמכל שכן שלא ישכים אדם לילך  27ומרעד מיל, כדי להתפלל בעשרה. יש מי שא

גדול ושלא מעיר שמתפללים בה בעשרה, אם יכול לבוא למחוז חפצו בעוד היום 

ללכת יחידי אחר התפלה". ע"כ. ומכלל דבריו אתה למד שחובת תפילה יהא צריך 

בציבור הינה חובה ואיננה המלצה, משום שאמנם כתב לשון "השתדלות" אך סוף 

א במקרה אונס נפטרים מהחיוב. ובייחוד לפי מה שחייב לחזר דבריו יוכיחו שדווק

שכן דייק מלשונו הזהב  )עמ' רמא(שו"ר למורנו הראש"ל בילקו"י אחר בית כנסת. 

שאין זה בגדר השתדלות שהרי חייב ללכת את השיעור הנ"ל. אך שוב כתב דאי 

ות משום הא לא איריא דייתכן שהצורך ללכת בשיעור הנז' הוא בגדר ההשתדל

וכן נראה דעת המג"א. וכן כתבו . שמדבר עליו מרן. ונ"ל יותר כפי שכתב בריש דבריו

 . 28)ח"ב סי' כז(והאגרות משה )סעיף כא( , הערוך השלחן )סי"ז(ש"ע הרב 

 סוגי פטורים שונים מתפילה בציבור

אך מכל מקום כאשר הוא אנוס, וכגון מה שנתבאר בסי"ז, שתפילה בציבור 

דרך יחידי או להגיע בחשכת הלילה למחוז חפצו, פטרוהו ממניין. תגרום לו לצאת ל

, בעל )ס"ק טז(ונראה דהוא הדין אם הוא חולה או אפילו אם תש כוחו. וכ"כ המג"א 

. ובפתח 29)ס"ק כט(והמשנ"ב  )ס"ק יב(, הבאר היטב )ס"ק י(, האליה רבה )ס"י(התניא 

קשה לו לבוא לבית הכנסת הוסיף שאף זקן ש )אות ג' הו"ד בכה"ח אות נו(הדביר 

 מחמת הקור והגשם, רשאי להתפלל ביחידות בביתו.

ובעניין פטור ממניין על מנת להתפלל במקום לימודו, לעיל הבאנו מחלוקת 

: "בית המדרש קבוע קדוש יותר מבית )בסי"ח(ראשונים בזה, ולמעשה כתב מרן 

ה. הגה ויש הכנסת ומצוה להתפלל בו יותר מבית הכנסת, והוא שיתפלל בעשר

אומרים דאפילו בלא עשרה עדיף להתפלל בבית המדרש הקבוע לו, ודוקא מי 

. ואפילו הכי לא ירגיל )הר"י פ"ק דברכות(שתורתו אומנותו ואינו מתפלל בלאו הכי 

                                                 

מה שכתב מרן כן בלשון 'יש מי שאומר', לא משום שיש מי שחולק על דין זה, אלא כך היא  .27

 דרכו, שכשרואה דין חדש בפוסק יחידי, כותבו בלשון זו. כה"ח )אות קח(.

ובשו"ת כרך של רומי )סימן ז( כתב: "ענין תפלה בציבור אין לה זכר ורושם בין המצות אפילו  .28

 ועיין ביבי"א )ח"ו, סי' י אות ה( מה שהעיר עליו. מדרבנן".

הרבה,  (בפטור כאשר תש כוחו)ובילקו"י )עמ' רצד( כתב הראש"ל: "ושמא אין להקל בזה  .29

אלא באופן ארעי, דאם לא כן למה שאלו מאי טעמא לא אתי מר לבי כנישתא, דמשמע 

שלא היה מצוי הכי נמי שהוא דבר שלא היה מצוי אצלו". ולכא' עדיין אפשר לומר דאין 

 , אך במידה והיה מצוי משרא שרי.אצלו
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)תשובת הרא"ש עצמו לעשות כן, שלא ילמדו עמי הארץ ממנו ויתבטלו מבית הכנסת 

דעת מרן הרבותא בזה שמותר לו לבטל מעלת ". ע"כ. וכפי שנתבאר, לכלל ד' וטור(

 )שם ס"ק נה וכ"כ בעל התניא("ברוב עם" עבור תפילה בבית המדרש. ועיין במשנ"ב 

שזהו בבית מדרש הקבוע ליחיד, אך בבית מדרש הקבוע לרבים ללימוד בו, יכול 

הסכים  )סי"ז(להתפלל בו ולבטל מעלת ברוב עם אף אם לא לומד שם. ובש"ע הרב 

כתב שבאופן שתורתו אומנותו אף לדעת  )הו"ד במשנ"ב ס"ק נו(הרמ"א, והגר"א לדברי 

 .30מרן שרי להתפלל ביחידות. ויל"ע האם אכן יודה לזה מרן

ובעניין פטור ממניין שמתפללים לאחר הנץ החמה על מנת להתפלל בהנץ 

שיש לו )טל חיים ק"ש ותפילה סי' יד( ביחידות, דעת מו"ר ראש הישיבה שליט"א 

פליגי בתראי, לדעת מו"ר  )סי' נח ד"ה ומצוה(. ובדעת הביאור הלכה 31התפלל בהנץל

, וכן דעת הגרי"ש (1)הו"ד באבני ישפה הל' תפילה פ"ד הערה רה"י והגרי"ש אלישיב 

גופיה, דאף לאנשים שאינם מתפללים בקביעות כל יום שרי למעבד הכי. אך בציץ 

וונתו דווקא על המקפידים להתפלל חולק בזה וסובר דכ )חי"ד סימן ה(אליעזר 

                                                 

איני מכניס ראשי בין ההרים, אך אומר בקצרה שלכאורה קל יותר לפטור מהחיוב הנ"ל  .30

כאשר יש אונס וכדוגמת אדם חולה. ואילו לפטור בגלל מעלת מצוה אחרת, כאן הפוסקים 

לה. ובפשטות, מדברי הרמב"ם ומרן ישקלו בדעתם האם מעלה זו עולה על גבי זו כדי לבט

שכתבו שאין לבטל תפילה בציבור עבור תפילה בביהמ"ד ולא חילקו יותר בזה, נראה שהבינו 

 שמעלתו הציבור חשובה יותר.

משום שלדעתו תפילה בהנץ היא לכתחילה ואינה למצווה מן המובחר. וכבר קדמו הרמב"ם  .31

. ואמנם לשון הרמב"ם שם היא "ראוי ליחיד בתשובה )פאר הדור סי' סד, ירושלים סי' כט(

ולציבור לקרות ק"ש עם הנץ החמה", ולא מפורש שצריך לעשות כן. אך על פי המבואר 

בחיבור )פ"א מק"ש הי"א( דהוא לכתחילה נראה שכוונתו שכן יש לעשות. )וע"ע במעשה 

בהוצאת פריימן ר"א בן הר"מ. ודו"ק היטב(. זאת ועוד שדברי רוקח )פ"ה מהל' חמו"צ ה"ב( ב

ולא הבינותי מאי מספקא ליה להרב ציץ )לשונו היא "היחיד והציבור חייבים לקרות". 

 .(אליעזר )המובא בפנים( בדברי רבינו

אם תפילה בציבור היא חובה, בטל"ח )שם עמוד תקמד( מבואר שזהו אינו  רה"יובעיקר דעת  

ילה בכוונה קודמת לתפילה במניין בעיקרון, תפ"( כתב: 477חיוב גמור. ובשו"ת )תשובה מס' 

יש להעדיף את הכוונה.  -במקרה של התנגשות. ובאופן ארעי כשנוצרת סתירה בין השתים 

אבל אין לבטל בקביעות תפילה במניין, וצריך לעשות מאמץ שיהיה אפשר לקיים את שתיהן 

 .)כוונה ומניין("



 תורת החיים

 קכג 

. ובמעשה רב נראה דעת הגר"א שתפילה בציבור עדיפה, וכן 32בקביעות ולא באקראי

. ודעת מרן רבינו עובדיה יוסף )אלף לך שלמה סימן מז(נראה דעת הגרש"ק בתשובה 

שאם קמ. וכן בהסכמה לקונטרס ההשכמה להגר"ש לופס זצ"ל( -)ילקו"י ח"א עמ' קלטזצ"ל 

. גם בצוואת 33ד מכוון יפה בתפילתו, יש לו להעדיף תפילה בהנץ ביחידותהיחי

מבואר שכאשר לא היה לבעל שם טוב מניין בהנץ, היה  )קה"ת, אות טז( הריב"ש

 מתפלל ביחידות.

)בפ"ה מהל' תפילה ה"ח ובפ"ב מהל' ובעניין פטור ממניין בשל עבודה, הנה הרמב"ם 

)ריש והגמרא לפועלים. ומרן השלחן ערוך העתיק את הגבלות המשנה  ברכות ה"ב(

)סימן הביא את דין צורת התפילה לפועלים בעודם על העצים להלכה, ולקמן סימן צ( 

הביא אף שיש להם לקצר בתפילתם ולא לרדת לפני התיבה, וסיים: קי ס"ב( 

"והאידנא אין דרך להקפיד בכך ומסתמא אדעתא דהכי משכירין אותם שיתפללו 

הביא להלכה את קיצור ברכת )סימן קצא( . גם בהלכות ברכות 34ע"כשמונה עשרה". 

: "והאידנא לעולם מברכים כל ארבע ברכות, )בסעיף ב(המזון לפועלים, אך סיים 

שאין דרך בני אדם להקפיד בכך ומסתמא אדעתא דהכי שוכרים פועלים שיברכו כל 

שחילק ות ברכות( )פ"א מהלכארבע ברכות כתקנם". ומקורו טהור בהגהות מיימוניות 

 בין זמנם לזמננו.

נמצאנו למדים שצורת העסקת העובדים כפי שהייתה בזמן חז"ל אינה קיימת 

היום. ואמנם, מדברי מרן בסימן קי לכאורה עדיין לא נראה שמותר להם לעבור לפני 

                                                 

, פ"ג דברכות אות י'(. וכתב והביא ראיה לחילוק המ"ב מדברי הריא"ז )שלטי הגיבורים .32

שהסברא נותנת בזה משום שאדם המקפיד להתפלל בהנץ קבעה אצלו, ולדידו תפילה בשעה 

 זו עדיפה על תפילה בציבור. 

אדם המתפלל בהנץ כדי לקיים דברי הרמב"ם  א.ולמעשה נראה מדבריו שיש שלוש דרגות.  

מרן שתפילה בהנץ היא למצוה אדם הנוקט כדעת  ב.מדינא, נראה שמחויב להתפלל בהנץ. 

אדם ג. מן המובחר, אינו מחויב להתפלל בהנץ, אך אם תאב לקיים את המצווה רשאי. 

 הנוקט כדעת מרן ורוצה להתפלל באקראי בהנץ אינו רשאי.

כיו"ב מבואר ביביע אומר )חלק א סי' ד וכן ביחו"ד ח"ו סי' ב( בעניין פטור ממניין כאשר אין  .33

ת להתפלל עם תפילין ביחידות. שאם כשמתפלל ביחידות מכוון יפה, עדיף לו תפילין, על מנ

 לנהוג כן על מנת לקבל מלכות שמים שלמה. 

ובכף החיים )סימן צ אות יז( כתב ע"פ המבואר בסימן קי, שבזמננו שאין מקפידים אף על  .34

 תפילה מתחת לעץ, יש להם לרדת.



 במנייןתפילה 

 קכד 

שהביא אחרונים שהתירו גם בזה. ולכאורה טעמם )ס"ק יב( התיבה, אך עיין במשנ"ב 

שבזמננו אין מקפידים על כך. ולפ"ז אדם שמתחיל את עבודתו בכל הוא כאמור, 

בוקר בשעה סבירה, אינו יכול לפטור עצמו מתפילה במניין בתואנה שהוא עסוק 

בעבודתו. דרק בזמן חז"ל שעבודתם הייתה מתחילה בשעות שלא היה ביד האנשים 

ם על כך, היה אפשרות להתפלל במניין לפניה ובכלל, וגם בזמן עבודתם הקפידו אית

שייך לפוטרם. והוא הדין לעניין תפילת מנחה, שלכאורה העובד מחוייב במניין, דלא 

 . 35גרע מהפסקות קפה שמקבלים העובדים בשעות עבודתם

ובאחרונים דנו בפטור הנ"ל בלשון "הפסד ממון" או "מניעת רווח", וכתבו שאם 

ות, אך אם עושה כן בשביל תפילה בציבור יפסיד ממון מותר לו להתפלל ביחיד

)סימן ז בשביל להרוויח עוד ממון אסור לו לעשות כן. וכן פסק בשו"ת יד אליהו 

. גם האליה )אות סא(והכף החיים  )ס"ק כט(, המשנה ברורה הביאו הרב באר היטב ס"ק יב(

. ונ"ל דלפי האמור ההיתר בעת )סי' ע(כתב כיו"ב בשם שו"ת בית יעקב )ס"ק י( רבה 

וי במה מדובר. אם לצורך העניין אדם נקלע למצב שאם הוא יצטרך הפסד ממון תל

להתפלל בציבור ואז ללכת לעבודתו, הוא יאחר, וכגון שקם מאוחר, אז שייך לומר 

שיש כאן הפסד ממון, מכיוון שהוא מפסיד את מעסיקו. כי לכאורה הדבר דומה 

חשש לפועלים, שאצלם אנו מוצאים שלא התירו להם להתפלל כמו שצריך מ

להפסיד את בעל הבית דווקא, ולכן בו לא היקלו כמבואר שם. אך אם מדובר 

בעסקה שאם לא יעשה כעת הוא יפסיד את כספו, לכאורה מה ההיתר בזה. ופשוט 

שהוא הדין במניעת רווח. או שמא יש לומר שאין בהכרח אצל פועלים שייכות 

מי שבהפסד ממון היקלו להפסד ממון, אלא בסך הכל פחות שעות עבודה, ואין הכי נ

 .36חכמים. וצ"ע

ואם מותר להביא עצמו למקום כשיודע שלא יהיה לו שם מניין, הנה אין לפשוט 

, דשאני התם שזהו דירתם )ס"ט(להתיר זאת מדברי הסמ"ג שהובאו בשלחן ערוך 

ומקום מגורם. אלא שמכל מקום לכאורה נראה להתיר משום שיש כאן צורך, ואטו 

מו כדי להתפלל במניין. וכן נראה לדייק מדברי מרן שכתב: "יש לעולם ישאר במקו

מי שאומר שמכל שכן שלא ישכים אדם לילך מעיר שמתפללים בה בעשרה, אם יכול 

                                                 

 ם עד שעה זו.ה"ה לעניין ערבית, אלא שפחות מצוי שעובדי .35

וביותר צ"ע שהרי לא הוכח לי בצורה מוחלטת שהפועלים היו מבטלים תפילה במניין, ואם  .36

 כן מאי ראיה.



 תורת החיים

 קכה 

לבוא למחוז חפצו בעוד היום גדול ושלא יהא צריך ללכת יחידי אחר התפלה". 

ך לצאת ולכאורה כל האמור הוא דווקא בתפילה שלפניו, אך לאחר מכן כאשר צרי

 .37למחוז חפצו, שרי

בהא נחיתנא ובהא סליקנא, שתפילת הציבור הינה חובה מן  מסקנא דדינא

. ובכל 38הדין, אך אינה חובה רגילה ולכן יש כמה וכמה אופנים שבהם נפטרים ממנה

אופן אין לעבור אפילו על איסור מדרבנן כדי לקיימה, וכן אין לסכן עצמו בשבילה 

 .ה"ח סי' צ. וע"ע בילקו"י ח"א עמ' קלז בהערה()פתה"ד אות ד' הו"ד בכ

                                                 

 ובש"ע הרב )סי"ז( כתב לאסור אפילו אם עוד לא הגיע זמן תפילה. .37

ובעיקר הגדרת תפילה בציבור כתב המשנה ברורה )סימן צ ס"ק כח(: "ועקר תפלה בצבור  .38

שמונה עשרה, דהיינו שיתפללו עשרה אנשים שהם גדולים ביחד, ולא כמו  הוא תפלת

שחושבין ההמון שעקר להתפלל בעשרה הוא רק לשמוע קדיש וקדשה וברכו, ולכן אינם 

מקפידין רק שיהיו עשרה בבית הכנסת, וזהו טעות. ולכן חוב על האדם למה לבוא לבית 

"כ. ומקורו בחיי אדם. וכן משמע ביחו"ד הכנסת כדי שיגיע להתפלל שמונה עשרה בצבור". ע

)ח"ה סי' ז( כאשר דן האם תפילת החזרה נחשבת תפילה בצבור. ויש להאריך בזה, עיין 

 ביחו"ד שם, ובשו"ת חת"ס )קובץ תשובות סי' ד(, ובאג"מ )ח"ג סי' ט(.




