
  היתר חזרת רופא שנסע בשבת למקומו

  דוד לאוהרב 

מ "הגר, דונה בדברי הפוסקי�ירופא שנסע בשבת לטפל בחולה נשל  ושאלת חזרת
מנחת "ת "שול ב"ז אויערב� זצ"והגרש 1,"אגרות משה"ת "בספרו שו ,ל"פינשטיי� זצ

 3,"דר� ישרה"בספרו  ,ל"י פרנקל זצ"הגרי ,ג� סבי מוריעניי� זה עסק בו 2."שלמה
את תחילה  ביאנ ,לצור� הבנת העניי�. ב� להל� נדו�שהעלה בדבריו את יסוד הדברי� ו

  .וסקי� בשאלה זודברי הפאת וממנה נבוא להבי� , א"ע בעירובי� מה תלמודסוגיית ה

  תנאי חזרה לשלוחי מצווה

יש לו , כבר נעשה מעשהשואמרו לו  ,מי שיצא ברשותש )ב"מד ע(שנינו בעירובי� 
כל היוצאי� להציל חוזרי� , כאילו לא יצא ,א� היה בתו� התחו�, אלפיי� אמה לכל רוח

יס או כגו� לעדות החודש או להציל מ� הגי ה� י שהיוצאי� ברשות"פירש רשו. למקומ�
  .מ� הנהר או חכמה שבאה ליילד

לעניי� עדי� שבאו להעיד בבית הדי� על חידוש  )ב"כג ע( שנינו ג� בראש השנהו
א� , בראשונה לא היו זזי� מש� כל היו�ש, ת קידוש החודשומצואת הלבנה ולקיי� 

 מותרולא לאלו בלבד , התקי� רב� גמליאל הזק� שיהיו מהלכי� אלפיי� אמה לכל רוח
בא להציל מ� הדלקה ומ� הגייס ומ� הנהר למי שחכמה הבאה ליילד ולאלא א� הדבר 

י "פירש רשו. ויש לה� אלפיי� אמה לכל רוח, כאנשי העיר ה�הרי ו ,ומ� המפולת
ומכיוו� שמ� התורה מותר , יצאו מחו� לתחו� שבת כדי לבוא ולהעידשעדי� מדובר בש

. יכולי� היו לבוא ג� מחו� לתחו�, )ב"כמבואר ש	 כא ע(לחלל שבת לצור� קידוש החודש 
, כבר אי� לה� היתר ללכת מחו� לתחו� ולחזור למקומ� ,אבל לאחר קיו� המצווה

� ישיש לה� אלפי ,אי� דינ� כשאר אנשי המקו� ,ה� נמצאי� עכשיושואפילו במקו� 
שאי� לו אלא ארבע  ,יוצא מחו� לתחו�מי שאלא ה� ככל , אמה לכל רוח עד תחו� שבת

כל , שא� הוא במקו� מוק� מחיצות ובעיר שיש לה חומה ו ש�הדגיש פותתוסה(אמות 
על  .)ונאסר עליה� לצאת אלפיי� אמה מחו� לעיר, המקו� והעיר נחשבי� כארבע אמות

אלא הרי , רב� גמליאל הזק� שאי� לדו� אות� כמי שיצאו בשבת מחו� לתחו� �קיכ� ת
ויש לה� אלפיי� אמה לכל , אתזהשבת בעיר הה� כשאר אנשי העיר ששבתו בתחילת 
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  � "יסוד ההיתר בדעת הרמב

להיתר זה ג� את כל מי שבא לעיר מחו� לתחו� לצור� מוסיפה המשנה בראש השנה 
י במציל מ� הנהר הגדל פתאו� ושוט� את בני העיר ואת "כמו שפירש רש ,קוח נפשיפ

יציאה מחו� הא ג� וממיל, קוח נפשילצור� פהדרושות המלאכות כל הותרו ש, הילדי�
בהבנת גדר התקנה . במשנה לא נאמר שחזרת אלו היא מתקנת רב� גמליאל. לתחו�

שהיה מקו� להזכיר את דיני המשנה בסוגיה בביצה ש� כתבו  פותתוסהנראה שוטעמה 
משמע מדבריו שטע� התקנה הוא  .שהתירו סופ� משו� תחילת� מיב לעניי� "ע יא

א� יידעו היוצאי� , כלומר .סופ� משו� תחילת�תר ושיש דברי� שה ,כבמסכת ביצה
 ואבוא להעיד בני אד� להימנע מל י�עלול, אנשי העירדינ� לא יהא כדי� להציל ש

שמכיוו� שהתורה  .קוח נפשית עדות החודש ופונמצא שההיתר נכלל במצוו, להציל
בעו ק, בגלל החשש הזה יימנעו מלבואוייתכ� שינהגו שלא כדת וכשורה ו, ה שיבואורוצ
וכתב . ל את ההיתר כדי לוודא שיקוי� רצו� התורה להציל ולהעיד על חידוש הלבנה"חז

כאילו קנו שביתה כבר בי�  ,כיוו� שהלכו ברשות: שטע� הדבר הוא "מגיד משנה"בעל 
  4.ודבר ברור הוא, בשבתו ילאמקו� שהגיעו השמשות ב

, ולא מעיקר הדי�, תקנת רב� גמליאל להתירב דוברמבמשנה מפורש ששיש להעיר 
תבוא עליו  ,יש מקו� לומר שמי שיבוא להחמיר על עצמו ולנהוג כמו לפני התקנהשו

אבל א� היה הדבר . מנע מלבוא פע� נוספתילא י, זקוק להיתרמשו� שא� אינו , ברכה
 ,ית די�כל מי שיצא ברשות ב", דבריו במה שכתב ש�את � סות� "לא היה הרמב ,כ�

להעיד על ראיית הלבנה וכיוצא בה� ממי שמותר לו לצאת לדבר  ובאשעדי� הכגו� 
תקנת רב�  היולא הזכיר שזו, "יש לו אלפי� אמה לכל רוח במקו� שהגיע לו ,מצווה

מי הוא בגדר הדבר , את תקנתומשמע שלאחר שתיק� רב� גמליאל , גמליאל להקל
 "מגיד משנה"בעל ולזה כיוו� . כי זהו עיקר הדי� 5,שנקרא הדיוט ,שפטור מדבר ועושהו

, להגדיר הלכה זו "מגיד משנה"למה צרי� היה  :שהרי היה מקו� לשאול ,בדבריו
 ,היה לו להניח את הדי� בפשטות ?שותשביתה בי� השמ השנחשב הדבר כאילו קנ

שהדבר  ,תקנת�את חכמי� סייגו אלא שהבנת הדבר היא ש, קנו להתיר ותו לאישת
  .ושוב אי� מקו� להחמיר, קנו שביתה בעיר זואילו כנחשב 

וזה . במקו� אחר �"הרמב ג� בדבריראוי לעיי� , �"א� נדייק כ� בדברי הרמב ,בר�
   :לשונו

  

 .הלכה טז, פרק כז, הלכות שבת   4
:. סוטה יז' ג ובתוס"ג מ"� סוטה פ"ש להרמב"ד בפיהמ"והו. ב"א ה"שבת פ, ט"ב ה"אה ירושלמי ברכות פר   5
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�בית�בית�הדריסה�...טוב�לא�ימלחנו�המפשיט�עור�בהמה�ביום �לפני כדי��,אבל�נותנו

כדי�שלא�ימנע��,ולא�התירו�דבר�זה�אלא�מפני�שמחת�יום�טוב�.שידרסו�עליו�ולא�יפסד

.מלשחוט
6

��

כי  .עליה� הגמרא בביצה ש� שהתירו סופ� משו� תחילת�שאמרה וזהו אחד הדברי� 
, לא ישחט ד�הא, ויישמרהבריות ר לו לשטוח את העור כדי שידרסו עליו א� לא נתי

� "למדנו שכא� פירש הרמב. מנע משמחת יו� טוביויביו� טוב ל וולא יהיה לו בשר לאכ
ואולי א� תבוא , ייתכ� בגלל שעל ההיתר הזה אי� מניעה להחמיר, את טעמו של ההיתר

אלא א� נאמר , רש את סיבת ההיתר� לפ"מדוע צרי� הרמב ,א� לא כ�ש .עליו ברכה
  :�"וג� בהמש� כתב הרמב. להחמירמשהוא בגלל שזה רק היתר ואי� מניעה 

כדי�שיוציא�תבלין�שהוא�צריך�להם��,מסלקים�תריסי�חנויות�ומחזירים�אותם�ביום�טוב

.מן�החנות�ולא�ימנע�משמחת�יום�טוב
7
���

� "וג� כא� כתב הרמב, שהתירו סופו משו� תחילתו ,בביצה ראהגמ� וג� די� זה הוא מ
  .כדי שנדע שבזה יכול להחמיר, מותרש

שלושה דברי� התירו סופ�  :אמר עולאש, בגמראכבר מפורש טע� הדבר  ,אכ�
. וחזרת רטייה במקדש, ותריסי חנויות, עור לפני הדורס� :ואלו ה�, משו� תחילת�

השיבה ו .כל הדברי� מפורש במשניות הרי היתר? יש בדברמה חידוש  :ראשאלה הגמו
ואפילו , ראויי�ה� משו� שהוא שטעמ� של בית הלל  י�סבור נוהיי :לגבי עור ראהגמ

וא� ורק , נתחדש כא� שהטע� הוא שהתירו סופ� משו� תחילת�, לכ� .מערב יו� טוב
לכתוב  �רוצ י�שבכל מקו� שא � על פיא, כלומר. א� לא מערב יו� טוב, ביו� טוב

שצרי� להשמיענו מפני  ,כא� מפורש טע� ההיתר, ת את טע� ההיתר או האיסורבהלכו
 ינואזה  דברו, כלל אי� איסורשנבי� שאי� כא� היתר אלא לא  ,שא� לא ייאמר הטע�

כי א� לא היה מפורש , בגמרא מבואר שצריכי� את טע� ההיתר .וכ� לעניי� תריסי�. נכו�
 ינוזה אדבר ו, � וסתירה בכלי�ישו� שאי� בנימ, איסור א�היינו סבורי� שאי� כ ,ההיתר

 ,לעניי� חזרת רטייה במקדש. משו� תחילתורק והתירו סופו , כי יש איסור בניי� ,נכו�
שאי� הטע� משו� שאי� שבות בגמרא מפורש ש וו�כי, � תמוהי�"אכ� דברי הרמב

ולא נאמר היתר כללי במקדש לכולי , ה� הוא בר עבודהוכהאלא משו� ש, במקדש
  :� כתב"ואילו הרמב, עלמא

.שאין�איסור�שבות�במקדש,�ומניחים�רטייה�על�גבי�המכה�לכתחילה�במקדש
8
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  10.ונשאר בתימה ,על דבריו 9"יו� טוב פותתוס"על ואכ� תמה ב

  איסור תחומי� נקבע על מקו� שאמור לשבות במחשבה

אל יצא "הפסוק � די� תחומי� נלמד מ. מחודשת הזו סבר האפשר לומר בסוגי ,לכאורה
, ומאסור לאד� לצאת בשבת ממקו ,כלומר .)כט, שמות טז( "איש ממקומו ביו� השביעי

 בוו, זהו מקומו, מסוי�� שקדש עליו היו� במקושעה ומ, שבתהומקומו נקבע בכניסת 
 בו היו� ואת המקו� שקדש עלי לעזובהתורה אותו י שציוותה מאבל ב. נקבעה שביתתו

ת קידוש ולהציל אנשי� מסכנת נפשות או לקיי� את מצו כדילמקו� אחר  תלכלו
אמור להיות על פי שהוא אלא בעיר היו�  ובשקדש עליו אינו בעיר כבר  ומקומ, דשוהח

ש� המקו�  ווחל עלי בי� השמשותבו שהיה ש� המקו�  מנונעקר מכבר ו, ת התורהומצו
אל יצא איש "על המקו� הזה אמרה התורה , ש� ואכשה ,לכ� .שהוא נמצא בו החדש

אי� זו , רב� גמליאל הזק� בעניי� תקנתומה שנאמר במשנה ". ביו� השביעי ממקומו
בתורה ונמנעו  שנאמריותר ממה החמירו מי שתורה אלא נגד די� האמור בתקנה נגד 

, "התקי�"בלשו�  ראומה שנאמר בגמ. בא רב� גמליאל והחזיר את די� התורהו, מלבוא
כלומר החזיר את , "דרש והתקי� ?מאי התקי�", ב"ע בסוכה מא ראכבגמ ואפשר לבאר

  . עיקר די� התורה

עיקר  �אלא ה, למליצה בעלמא ולא נאמר "מגיד משנה" דברי ,לעיל לפי האמור
 ,לכאורה. שביתתובו את קנה שהוא המקו� האמתי  בו נמצא האד�מקו� שהש, הדי�

על פי מה שנראה לי שאלה גדולה בסוגיה , נראה להביא ראיה למהל� זה בגדר ההלכה
הרי מפורש במשנה שהעדי� שהגיעו להעיד על חידוש . שלא ראיתי מי שתמה כ�, זו

 ,דינ� כאנשי העיר, שותוכל האנשי� שהגיעו לעיר בשבת לצור� הצלת נפ ,הלבנה
ולא מצאנו חילוק בי� מי שבא ממקו� רחוק , � אמה לכל רוחיאלפי להל�ה� מותר לו
� "� והרמב"הרי הריש, אבל יש לתמוה. לכול� די� אחד .מי שבא ממקו� קרובבי� ל

שתחו� אלפיי� אמה אסור  � על פיכלומר א, א מדאורייתאהותחומי� איסור הפוסקי� ש
 �11"הרי וכ� למד. מיל עשר�כלומר שני�, מחו� לתחו� וסרת לצאתהתורה א, מדרבנ�
  :וזה לשונו. �"והרמב

� �בשבת �לתחום �חוץ �לוקה�-�היוצא �ביום�השביעי"�:שנאמר, �ייצא�איש�ממקומו �"אל

אבל�,�ולא�נתנה�התורה�שיעור�לתחום�זה�.מקום�זה�הוא�תחום�העיר�).כט,�שמות�טז(

וכך�אמר��.כנגד�מחנה�ישראל�,ו�שתחום�זה�הוא�חוץ�לשנים�עשר�מילחכמים�העתיק

ומדברי�סופרים�שלא�ייצא�אדם�חוץ�לעיר�.�לא�תצאו�מחוץ�למחנה�:להם�משה�רבינו

�אמה �אלפיים �עד �אלא �אסור, �אמה �לאלפיים �חוץ �אבל �מגרש�, �הוא �אמה שאלפיים

�העיר �כולה. �העיר �כל �את �להלך �בשבת �לאדם �שמותר �למד ��,נמצאת הייתה�אפילו

  

 .יג, עירובי� י   9
 .� ש�"הרמב אור שמח ואב� האזל ומעשה רוקח על; ש�, ביצה ,ציו� לנפש חיה: ראה   10
 .סו� פרקא קמא דעירובי�   11
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וכן�מותר�לו�להלך��.בין�שהייתה�מוקפת�חומה�בין�שלא�הייתה�מוקפת�חומה,�כנינווה

�רוח�מרובעות�כטבלה�מרובעת �אלפיים�אמה�לכל �לעיר �את��,חוץ �שיהיה�נשכר כדי

�.עד�שנים�עשר�מיל�,מכים�אותו�מכת�מרדות�-ואם�יצא�חוץ�לאלפיים�אמה��.הזוויות

לוקה�מן��-ים�עשר�מיל�אפילו�אמה�אחת�אבל�אם�יצא�והרחיק�מן�העיר�יתר�על�שנ

.התורה
 12

��

יש לו  ,נקבע להלכה במשנה שכל מי שבא ברשות לעיר בשבת למה מעתה יש לתמוה
ועשו זאת על , עשר מיל�שבאו ממרחק של יותר משני�מי הרי , אלפיי� אמה לכל רוח

אי� , ולא עוד אלא שחייבי� ומצווי� לבוא, א� מחו� לתחו� שמותר לה� ללכת, פי די�
הרי א� ננקוט בפשטות שמקו� שביתת�  .אמה לכל רוחנתיר לה� ללכת כעת אלפיי� 

מוב� מדוע יצאו ועברו על , היו בשעה שקדש עליה� היו�שהתורה נשאר במקו� � מ
ייתכ� שנתיר לה� לאו מ�  אלאבל , לצור� מצווה שמותר לצאתכי הדי� , לאו מ� התורה

סופ�  שהתירו ,פותאמנ� לשיטת התוס. התורה בקו� ועשה לצאת כעת מחו� לתחו�
, כמפורש ש� ,דרבנ�מהנידו� ש� הוא להתיר איסור , כבסוגיה בביצה, משו� תחילת�
מי אי� לתמוה בעניי� וג� א� נאמר ש. ש� היתר ללאו מפורש בתורהמאבל לא נשמע 

אי� תוספת איסור במה  ,שהואיל וכבר יצא, עשר מיל�שכבר יצא מחו� לתחו� שני�
עד העיר הזאת הל�  �אבל א, )זו סקי� בסוגיהלקמ� נדו� בשיטות הפו(שמוסי� והול� 

נגרו� לו לצאת מחו�  ,אלפיי� אמהללכת וא� נתיר לו , מיל עשר�שני�האיש קרוב ל
, נמצא עובר כעת על לאו דאורייתא, מיל עשר�שני�לתחו� שביתתו הראשו� מרחק של 

נראה כ(� "� והרמב"אמנ� לשיטת החולקי� על הרי. א ייתכ� להתיר לאו בקו� ועשהלו

ולדעת� אי� חשש תורה במה , )שהבבלי חולק בזה על הירושלמי, ב"מ� התוספות בחגיגה יז ע
הוא שהתירו סופ� כא� שההיתר  פותהתוס ולכ� סבר, שיש לה� אלפיי� אמה לכל רוח

מחו�  תשסוברי� שיש לאו מ� התורה לצא ,�"� והרמב"רידעת האבל ל, משו� תחילת�
אלא א� נאמר שאכ� מעיקר הדי� . פיי� אמה לכל רוחהתירו לו לצאת אל למה, לתחו�

א� כא� הוא , ואי� לו יותר ממקו� שביתתו, אליו הוא מקו� שביתתושהגיע המקו� 
  .להגיע למקו� זה בשבת אותותה והתורה ציושהרי , מקו� השביתה

  הוביאור שיטת הגאוני� בחזרת שלוחי מצו

  :וזה לשונו. כתב "הלכות גדולות"בספר 

�.פירוש�.שכל�היוצאים�להציל�חוזרים�למקומו�.כאילו�לא�יצא�,בתוך�התחוםואם�היה�

אפילו��,אם�יצא�מן�העיר�ומסגי�שלושת�אלפים�אמה�או�יותר�,ואם�היו�בתוך�התחום

�:ואמרו�לו�,ולא�השלים�ארבעת�אלפים�אמות,�ארבעת�אלפים�אמות�חסר�אמה�אחת

�מעשה �נעשה �לעירו�-�כבר �לחזור �רשות �לו �יש �שאותן, �על��מפני �שהוסיף האמות

,�אבל�אם�הלך�יותר�מארבעת�אלפים�אמות�אפילו�אמה�אחת�.התחום�מובלעים�הם

  

ואילו , � והגאוני� על פי הירושלמי"מגיד משנה כתב ש� שזו שיטת הרי .ב�הלכות א, פרק כז, הלכות שבת   12

אורח , עיי� ש� ובשולח� ערו�. שלדעת� אי� איסור תחומי� מ� התורה, א חולקי� עליה�"� והרשב"הרמב

 ק ד"ס, א ש�"ובביאור הגר, סימ� תד, חיי�
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אבל��.והני�מילי�כי�לא�מטא�להתם�.לא�יזוזו�ממקומו�-�כבר�נעשה�מעשה��:ואמרו�לו

.ויש�לו�אלפים�אמה�לכל�רוח,�הרי�ההיא�מאתא�כמאתיה�-�מטא�להתם�
13

��

יוצא ברשות שכבר מי שבמשנה מפורש שא� אמרו ל שהרי, דבריו תמוהי�, לכאורה
דווקא א� הגיע לעיר שהיה צרי� להגיע , יש לו אלפיי� אמה לכל רוח, נעשה מעשה

ולא מוב� מה  .לא יזוז ממקומו ,נמצא בדר�מי שאבל  .אז הוא כאנשי העירש, אליה
  .דבריו וד� בה�את ולעת עתה לא ראיתי מי שהביא  .הטע� ומה החילוק

מיל הוא  עשר�שני�ש ,לשיטת הגאוני�, על פי מה שכתבתי לעיל, א� אפשר לומר
ללכת מ� העיר  לכ� נשאלת השאלה למה התירוו, ייתא באיסור לאושיעור תחומי� דאור

מחו� עלול האד� לצאת הרי יכול להיות שעל ידי היתר זה , אלפיי� אמה לכל רוח
שא� כבר הל� אלפיי� " הלכות גדולות"בעל קבע ונראה שמשו� כ� , מיל עשר�שני�ל

שהרי אלפיי� (ונה מיל שמ ללכתלו מותר שמדי� תורה � על פי א, יזוז ממקומו לא ,אמה
כול בקיאי� שהרי אי� ה, איסור תורהידי ל יבואלא שכדי  כל מקו�מ, )אמה ה� מיל
שעד ארבעת וקבע , גדר בזה" הלכות גדולות"בעל לכ� גדר , ותא במידלבדיני� וג� 
לא  �א, ללכת לו מותר, על ידי עירובי תחומי� � התחו�לצאת מ מותרש, אלפי� אמה

, עשר מיל�דכבר הל� מעירו אחא� , למשל .א יבוא לאיסור תורהשלכדי , �יותר מכ
, כא� אלפיי� אמה לכל רוחמלו נתיר א� , ואמרו לו שנעשה מעשה ,ועכשיו הוא בדר�

הגיע כבר א�  ,בר�. מיל עשר�שני�מחו� ל תצאלהתורה ו מ�הוא עלול לעבור על לאו 
אמה לכל רוח של אותה  התורה אלפיי�� מיש לו ש, יש כא� די� מחודש, עירהלאותה 

כלומר ישלי� , מיל מעירו עשר�שני�צא יותר מויזה נמצא שעל ידי � על פי א, העיר
  .נוספת הסבר מתבהקד וחידוש זה יש לבאר .מיל עשר�שני�יציאתו מעירו 

, מיל מחו� לעיר עשר�שני�הוא ביציאה של דאורייתא לאו מהש � על פיא נ�אמ
 תלשיט ,�כ� א. �"מלשו� הרמב לעילכפי שהבאתי , מגרש העיר ותאלפיי� אמה נחשב

הוא  כל מקו�מ, מיל עשר�שני�דאוריתא ביציאה מחו� לה� מתחומי� השמי שאומר 
שכל  ראכמו שמבואר בגמ, כאותו מקו�נחשבות ר שאלפיי� אמה סביבות העיר וסב

וכל מקומה של העיר אינו נחשב למרחק בחשבו� ההליכה , העיר נחשבת כארבע אמות
סובר שתחומי� ש מיכ� ג� אלפיי� אמה נחשבי� כחלק מ� העיר ל, � לתחו�מחו

על ידי אפשר שש � על פיוא .אלפיי� אמה לכל רוח תולכ� אי� חשש בהליכ, דאורייתאמ
אלפיי�  ,כי לגבי די� תורה, אי� בכ� כלו�, מיל עשר�שני�אלפיי� אמה יושלמו  �אות

 ה�א� א� , � שיש לעיי� בה� היטבאמנ� אלו דברי� מחודשי. העיר� אמה ה� חלק מ
שהיה שהיה מותר לו או  מקו�שמקו� שביתתו הוא ה ,לא נצטר� למה שכתבתי ,נכוני�

  .אליומחויב להגיע 

  

, בחילופי נוסחאות מהוספה הכתובה על הגיליו�, 251' עמ, י�הלכות עירוב, חלק א, מהדורת הילדסהיימר   13

 .125' עמ, בש� הלכות גדולות אספמיא, 94' עמ, ב"חלק הפירושי� מד ע, עירובי�, שהובאה באוצר הגאוני�
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מיל  עשר�שני� ,�"אבל לשיטת הרמב ".הלכות גדולות"בעל כל זה בשיטת 
שהגיע � ג� שיש לו אלפיי� אמה לכל רוח במקו� "וכתב הרמב, אסורי� מדאורייתא

שהרי רק לעיר יש , � כפירוש זה"שוב אי� לומר לרמב, ה� באמצע הדר� ה� בעיר, אליו
ויש לו , ולא חילק, בסת�� כתב "והרמב, ולא לכל אד� בדר� ,מגרש אלפי� אמה

שעכשיו נעשה כא� מקו� , בהכרח צרי� לומר כמו שכתבתי, בכל מקו� אלפיי� אמה
  .�יב להיות כאימפני שהוא ח, שביתתו מדי� תורה

 כי א� כפי שכתבתי, אינו מוב� "הלכות גדולות"בעל אלא שעדיי� הביאור בדברי 
, כחלק ממנהנחשבות כל אלפיי� אמה סביבות העיר  ,שלפי די� תורה בתחומי�, לעיל

א� , וחצה לה� � אמהימיל מתחיל לאחר אלפי עשר�שני�שאיסור  כי� לומרצרי ינוהי
אלפיי� אמה כשאר אנשי  למה נתנו לאלה :הלמקומ הקושיהחזרה נמצא ש .נכו� זה אי�

בי� השמשות  ת�מיל ממקו� שבית עשר�ה� עלולי� לצאת חו� לשני�הרי , העיר
  .דאורייתאמעל לאו  רעבולו

מגבול העיר  נמדדי�מיל  עשר�אמנ� שני� .בדר� אחרתא� אולי יש מקו� לפרש 
כל מ, העיר� שה� חלק מ � על פיוא, �את אלפיי� האמה שה� חלק מה י�כולל �וה

שני אופני יש כא� ו, במרחק הזהנכללי� ג� מגרשי העיר  ,כשאד� מתרחק ממקומו מקו�
תו� בהגדר הוא שהוא עדיי� , אד� עדיי� נמצא בתו� אלפיי� אמההכש :התייחסות

כל כיוו� שמ, אמה נחשבות בכלל המרחקהג� אלפיי� , אבל כשהוא נמצא במרחק ,העיר
והדבר , חו� לעירמהעיר ג� � נחשבות ג� חלק מ ה�כ� לפי, ה� מחו� לעירהרי  מקו�

  .בה�תלוי מאיזה מקו� דני� 

חו� לעיר ישלי� על ידי כ� את משיל� אלפיי� אמה  מיש� על פי א .מעתהאמור 
לא די , הואיל ובלאו זה נאמרה יציאה כל מקו�מ, ה�מיל ויצא מחו� לה עשר�שני�

א�  ,לכ�. עכשיובו ו� שהוא נמצא ג� חו� למק שיצאצרי� ו, ה�במה שיוצא מחו� ל
יוצא מחו�  נמצא, ה�חו� למ לאמיל  עשר�שני�עוקר מתו� בשעה ש, הוא נמצא במדבר

 ,לו ש�עשר המיל ש�שני� שלמושנ � על פיאבל הרי מי שנמצא בתו� העיר א .לתחו�
כמו שנקטנו שלגבי , בשבילו מקו� אחדככיוו� שכל העיר היא , הל� את כולהמותר לו ל

 הוא נמצאשהמקו� � נמצא שלא יצא מ .העיר� נחשבי� ג� אלפיי� אמה כחלק מ העיר
החשבו� אינו מתייחס אל העיר הזאת  ,צא חו� לאלפיי� אמהוימשעה שהוא אבל  .בו

 י�מישלמאמה שלו הוא� אלפיי� , שביתה בי� השמשותבה קנה שאלא אל העיר 
הוא עובר על איסור  ,מיל רעש�שני�מצא מחו� לנועכשיו הוא , מיל עשר�שיעור שני�ל

לא ש �א, האמה המיל באלפיי�עשר �כבר נשלמו שני�ש� על פי א, מדאורייתא תחומי�
  .מיל עשר�שני�יצא מחו� ל

שיטות ראשוני� שלאחר שכבר יצא כבר הראינו לעיל בשהרי , חידושהוא דבר זה 
הלאו  ,כ� �א .הוא ממשי� ללכת �אעליו שוב אינו עובר  ,מחו� לתחו� ועבר על הלאו

הרי עכשיו הוא יוצא א�  ,דיד�ובנידו�  .מיל עשר�בו משני�מקו� שיצא לגבי ההוא רק 
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אמה היא שבתו� אלפיי� לכ� והסיבה , כ� הוא עובר� על פי וא ,מיל עשר�שני�חו� ל
  .לא יצא חו� לתחו� ,של העיר

  �"ביאור שיטת הרמב

ספר על הביא מדבריו בו. זה יי�בענלדו� הארי�  ,)ב"מא ע(בחידושיו לעירובי�  ,�"הרמב
וזה . מיל אסורי� מדאורייתא עשר�שני�ש ,�"בדיונו בשיטת הרמב ,"אגודת אזוב"

  :לשונו

,�עוד�יש�להסתפק�אפילו�ביצא�במזיד�חוץ�לשלוש�פרסאות�אי�יש�עליו�עוד�איסור�לילך

�למה�זה,�ל�דכיוון�שכבר�יצא�חוץ�לתחומו�כבר�עשה�האיסור�ואין�עליו�עוד�איסור"די

דכיוון�דעשה�הנחה�ברשות�היחיד�שוב�,�דומה�למכניס�מרשות�הרבים�לרשות�היחיד

כמו�כן�כאן�כיוון�שיצא�חוץ�לתחומו�שוב�,�מותר�לו�לטלטל�החפץ�בכל�רשות�היחיד

�ג �אפילו �בהילוך �איסור �עליו �אין �מחדש' �פרסאות �בתחומו, �אינו �עתה �שגם ,�כיוון

�ג �מחדש �בלילך �נאמר �אם �ואפילו �אי' �הוי �חדש�פרסאות �איסור �דהוי �דאורייתא סור

�'ל�דליכא�איסור�דאורייתא�וכו"פרסאות�י'�מ�בפחות�מג"מ,�פרסאות'�הליכה�ג והנה�.

כ�למה�התקין�רבן�גמליאל�"א,�פרסאות�דאורייתא'�ם�דג"היה�קשה�לי�על�שיטת�הרמב

�רוח �לכל �אמה �אלפיים �לו �שיש �ברשות �ביצא �הזקן �לג, �חוץ �יצא �דאפילו '�משמע

�פרסאות ,� �אין �ועשההא �בקום �תורה �דברי �לעקור �יכולים �דין �בית �סבור�, �הייתי כי

�לו�מדאורייתא�רק�ד �ביצא�ברשות�אין �דאפילו �'אמות�וכו' �הרמב. �דברי ן�"וכשראיתי

ל�ראיתי�שמדברי�רבן�גמליאל�דהתקין�שיהיה�לו�אלפיים�לכל�רוח�מוכיח�דכשיצא�"הנ

�לג �חוץ �ברשות �פרסאות' �שייצא, �עד �דאורייתא �איסור �עליו �לג�אין �חוץ '�מחדש

�פרסאות �שהקשיתי, �השנייה �קושיא �מתורץ �היה �לא �בזה �אכן �משכחת�, �לא מי

ל�כתב�עוד�שם�דמה�שהלך�"ן�ז"אכן�הרמב,�דבאלפיים�אמה�אלו�יצא�משלוש�פרסאות

פרסאות�'�לדבר�מצווה�כזו�לא�נחשב�זה�לג'�פרסאות�בהלך�ב'�לדבר�שמותר�לו�לילך�ג

שמקומו�של�אדם�בשבת�לא�,�וא�כפי�שכתבתינראה�שיסוד�דברי�האגודת�אזוב�ה.�'וכו

�נקבע�בכניסת�שבת�בלבד �דין�תורה�הוא�מקומו, ,�אלא�כל�מקום�שהוא�נמצא�על�פי

�מקומו �זהו �וכאן �זה�בלבד, �לתחום�הוא�ממקום �היציאה�חוץ �איסור �כל �ולכן פ�"אע,

.שהוא�נתחדש�ונעשה�באמצע�השבת
14
���

מי שיצא חו� לתחו� שני� עשר מיל , כתב )פרק כז שבת הלכות(ט בקרית ספר "המבי
דכל דאמר רחמנא לא תעביד אי עביד לא , נראה דלא יכנס מדאורייתא, אפילו אמה אחת

דהכא מודה אביי דקאמר קרא , דלא פליגי אלא בריבית קצוצה הת� בתמורה, מהני
אי� לו , מו דהוא שני� עשר מיל מדאורייתא וא� יצא מקו� שיצא לאו מקומו הואממקו

  .אלא ארבע אמותיו

 ,קונה מקו� חדש ינוא, יצא ממקומו שלא כדי� ובעברהש כיוו�מבואר בדבריו ש 
קנה  ,אבל א� יצא ממקומו כדי� ולא תו� כדי עשיית עברה .מפני שאי עביד לא מהני

  

 .סימ� א, סוגיא דתחומי�, א"קא ע –ב "ק ע, חלק ב, אבי בעל אבני נזר, ז מביאלה"הגרנ   14



  

  

  

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

207|  למקומושנסע בשבת חזרת רופא היתר 

  

  

אכ� . לאחר שעקר ממקו� שביתתו הקוד�, מקו� שביתתו הוא נעשה מעתהו ,מקו� חדש
המקו� , ת התורהושכל שבא בשבת למקו� אחר על פי די� ומצו, דבריו ה� כפי שכתבתי

  .הוא מקומו מעתהאליו בא ש

, "קרית ספר"בעל � מתאימי� ע� שיטת "שדברי הרמב הלכאורה נראה על פי הסבר
את ולאחר שהביא , �"כשיטת הרמבשלא  ,�"נקט בשיטת הרמב "אור שמח"על אבל ב

  :כתב ,�"הרמב דברי

�מעיין �כל �יראה �זו �בשיטתו �שיש �הדוחק �והנה �כמו�"דא, �בהיתר �אדם �יהלוך �אם כ

�להציל�וכיוצא�בזה�עד�סוף�שלוש�פרסאות ב�מיל�"ואחר�כך�יהלוך�מחוץ�לתחום�הי,

אה�ואפילו�הכי�לוקה�בהתר,�ב�מיל�באיסור"אינו�לוקה�אם�לא�יהלוך�כל�הי,�באיסור

דאכתי��,עוד�מה�הועיל.�וזה�מוזר�לכל�מעיין,�על�האמה�האחרונה�שיצא�מחוץ�לתחום

�אמה �באלפיים �גם �דאורייתא �תחומין �דאמר �למאן �תקשי �שמי�"א, �אמרינן �אמאי כ

�רוח �לכל �אמה �אלפיים �לו �שיש �מעשה �נעשה �כבר �לו �ואמרו �ברשות �שיצא שזהו�,

יך�אמרינן�דאם�מובלע�תחום�וא,�דהליכת�היתר�אינו�מתחשב,�ל�מן�התורה"לשיטתו�ז

נמצא�דמהלך�ממקום�שאמרו�לו�קרוב�לששה�אלפים�,�זה�בתחומו�שאז�מהלך�בתחומו

�באיסור�תחומין �לר, �יכול�להלך �התורה�אינו �הא�מן �עקיבא�יותר�מד' �אלפים' ואיך�,

.'שרו�רבנן�באיסור�דאורייתא�וכו
15
���

שכתב , אבל שאלתו הראשונה. צמו כתב ליישב בדוחקעל שאלתו השנייה הוא ע ,אכ�
שכל שיצא מחו� , � נימוקו עמו"שהרי הרמב, לא ביאר מה מוזר כא� ,שמוזר לכל מעיי�

, מיל עשר�שני�ולכ� יש לו מ� התורה עוד , נידו� עתה כמקומו החדש, לתחו� בהיתר
 ,ז מ�סי ,חזקאלדברי ית "שועוד מצאתי את השאלה ב. (זה אומרי� שאי עביד מהניעל ו

התירו ליוצאי� ברשות ללכת אלפיי�  למה :ה כדומצו ,ראה ג� מנחת חינו�ו, אות טו
שכבר יצאו  ,מיל עשר�שני�ל ותמשליממה הולא חילקו חכמי� בי� אלפיי� א, אמה

וממילא הוי איסור , עשר מיל�אלפיי� אמה שאינ� משלימות לשני� לבי� ,ברשות
בעל שכתב על שאלת  ,יא מ�עירובי� סי ,הילות יעקבראה ק. דאורייתא שאי� לו קולא

, כ מ�סי ,ת גינת בית�"עיי� שוו. ש� ,הלכות שבת ,אבי עזרי תליתאה ראהו. אור שמח
, א"ע עירובי� מהלראה ספר בית אברה� מטשכנוב ו. יג�טמני� סי ,ת רביד הזהב"שוו

 ויש. רכט' עמ ,ש רפאל"ראה ספר הזכרו� להרו. ק יט"ס ,יד מ�סי ,ת עמודי אור"ושו
קרית ספר שעל קניי� שביתה שיי� גדר אי עביד לא בעל חידושו של יש לעיי� בש לומר
 ,בושובת  אוהלפי מה שנראה שקניי� שביתה לא נעשה על ידי אד� אלא במקו� ש .מהני

אי  מרלו �ויש לעיי� א� שיי ,שהרי ג� אד� יש� קונה שביתה, ממילא הוא מקו� שביתתו
וש� יש ג� , בר� סוגיית הגמרא אי עביד לא מהני היא בתמורה .אופ� זהעביד לא מהני ב

המיר היה חלות הקדש א� תאלא התורה אמרה ש, שחלות התמורה אינה מכוחו הסבר
  ).האד�

  

 .הלכה א, פרק כז, הלכות שבת   15
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  היתר חזרת רופא מקומי לצור� אחרי�

רופא שנקרא אל חולה בשבת לחזור למקומו תו� כדי חילול מותר לבעיקר השאלה א� 
לכאורה א� לפי הניסיו� המצטבר , אחרשאינו מתבקש לבוא לחולה  פי� על א, שבת

 שישג� א� כרגע לא ידוע , ידוע שבמש� השבת יש צור� ברופא לחשש פיקוח נפש
וא� לא יהיה על , בשבת י� אותואבל המציאות היא שמבקש, זקוק לעזרת הרופאהחולה 

שטות הוא צרי� לחזור בפיש לומר ש, מנע טיפול בחולי� מסוכני�יברור שי ,משמרתו
  :והוסי� מ פיינשטיי�"כתב הגר �כ. למקומו כדי שלא לסכ� אחרי�

�במקום� �כשהוא �החולה �ממקום �לביתו �החזרה �לענין �הוא �לדון �שיש �מה �עיקר אבל

יארע�לעוד�אינשי�שיש�לוזה�פשוט�שבמקום�ריבוי�האוכלוסין�שמצוי�שאפשר��...רחוק

מיכל�שיש�צורך�גדול�להביא�המיכל�חזרה�כי�לא�הכינו�עוד��,]חמצן[צורך�גם�למיכל�

.ברכב
16

��

ו שמחללי� שבת במלאכה דאורייתא תמ מקורות ראשוני� לסבר"אמנ� לא כתב הגר
קוח ישכעת אי� פא� על פי , קוח נפשיפשל רגע  גיעבגלל הערכת מצב שעל פי הניסיו� י

  .נפש

א� , רפואה צור� לימודנתח מתי� לליתר הבדיו� על ה ,"נודע ביהודה"בתשובות 
  :כתב ,קוח נפשיהוא לצור� פ

�זה�ביש�ספק�נפשות�לפנינו �כל �נפילת�גל, �חולה�או �כגון �שם�גבי�, �במסכת�חולין וכן

�לפנינו �נפש �הפקוח �רוצח �ההיזק�, �בתרא �בבא �במסכת �שם �ממון �לעניין �אפילו וכן

רק�שרוצים�ללמוד�חכמה�זו�,�הצריך�לזה�אבל�בנידון�דידן�אין�כאן�שום�חולה,�לפנינו

ודאי�דלא�דחינן�משום�חששא�קלה�זו�שום�איסור�,�אולי�יזדמן�חולה�שיהיה�צריך�לזה

כ�יהיה�כל�"א,�שאם�אתה�קורא�לחששא�זו�ספק�נפשות,�תורה�או�אפילו�איסור�דרבנן

שמא�יזדמן�,�מלאכת�הרפואה�ושחיקת�סמנים�והכנת�כלי�אזמל�להקזה�מותר�בשבת

.ו�בלילה�חולה�שיהיה�צריך�לזההיום�א
17

��

חזו� "אבל  .שאי� להתיר על סמ� חשש עתידי "נודע ביהודה"בדברי לכאורה מבואר 
  :וכתב "נודע ביהודה"הביא את דברי  "איש

,�מן�לליתא�קמן�אלא�אם�מצוי�הדבר�דבזמן�שמתריעים�עלהואין�החילוק�בין�איתא�ק

הווה�ליה�כאויבים�שצרו�בעיר�,�משום�חולי�מהלכת�,אף�שאין�בשעה�זו�חולה�לפנינו

ומיהו�בשעת�שלום�לא�חשבינן��.)ב,תענית�כא,�א,כדאמר�בעירובין�מה(הסמוך�לספר�

עושים�כלי�זיין��כמו�שאין,�ג�דשכיח�בזמן�מן�הזמנים�שיצטרכו�לזה"אע�,ליה�פקוח�נפש

אלא�לא�מקרי�ספק�פקוח�נפש�בדברים�,�כ�ביטלת�כל�המצוות"דא,�בשבת�בשעת�שלום

  

 .סימ� פ, חלק ד, אורח חיי�, משה אגרות   16
 .ראה מה שכתב ש�. סימ� שלו, יורה דעה, ת חת� סופר"מובא בשו. סימ� רי, יורה דעה, מהדורא תניינא   17



  

  

  

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

209|  למקומושנסע בשבת חזרת רופא היתר 

  

  

�זכר �כל �להם �אין �שבהווה �העתידיים �ופעמים�, �בעתידות �בקיאים �אנו �שאין ובאמת

.והלכך�אין�דנים�בשביל�עתידות�רחוקות,�שמה�שחשבנום�להצלה�מתהפך�לרועץ
18

��

 ,שכיוו� שהמציאות מוכיחה שכשהנידו� הוא ציבור גדול "חזו� איש"מהגדרת מבואר 
 וו�כי ,לאסורמקו� טיפול רפואי דחו� שוב אי�  הדורשקוח נפש יפלתכ� חשש א� שיי
   19.רק בגדר עתידותהוא  שהדבר

  בתורת הראשוני�" הואיל" תיביאור סוגי

  :וזה לשונה. ב"ע בפסחי� מו ראעל פי הגמ "נודע ביהודה"בעיקר סברת יש לדו� 

�לחול�.איתמר �טוב �מיום �אמר�.האופה �חסדא �אמר�.לוקה�:רב �לוקה�:רבה �אינו רב�.

�לוקה �אמר �ליה�,חסדא �חזי �אורחים �מקלעי �ואי �הואיל �אמרינן �אינו��.לא �אמר רבה

�הואיל�,לוקה �אמרינן �הואיל�:מר�ליה�רבה�לרב�חסדאא. ,�לדידך�דאמרת�לא�אמרינן

�לשבת �טוב �מיום �אופים �ליה�?האיך �תבשילין�:אמר �עירובי �עירובי��.משום ומשום

,�מדאורייתא�צרכי�שבת�נעשים�ביום�טוב�:אמר�ליה�?תבשילין�שרינן�איסור�דאורייתא

כיוון�דאצרכוהו�ו�.אופים�מיום�טוב�גם�לחול�:שמא�יאמרו�,ורבנן�הוא�דגזרו�ביה�גזירה

��.רבנן�עירובי�תבשילין�אית�ליה�היכירא

שבתחילת דבריה� נחלקו רק א� יש מלקות שנראה עיר נ ,"הואיל"בטר� נדו� בהגדרת 
נראה שרבה  ראאבל מהמש� הגמ. דאורייתאמאבל לדעת שניה� יש איסור , ולא �א

משמע  ?דאורייתאמאיסור למה התירו מיו� טוב לשבת ו למה התירו לאפות: שואל
אבל יש איסור , וא� אכ� נחלקו רק לגבי מלקות. הואי� קושי ,שלשיטתו ניחא

על סמ� עירוב  מדאורייתאלהתיר איסור  וכי מותר, מדוע ניחא לשיטתו, מדאורייתא
לדיד� דאמרת לא " :אל את רב חסדאורבה שש וו�כי, מוב�הדיו� אינו וג� . תבשילי�

התורה � התשובה שמ� לא ידע מזמ� שובנת כל והשאלה ברורה ומ ,'וכו "אמרינ� הואיל
 ינההתשובה שעושי� עירוב תבשילי� אש נמצא .רכי שבת ביו� טובוכל צ ותעשמותר ל
וכי לא פשיטא לו שג� על ידי עירובי תבשילי� אי אפשר להתיר איסור  :ברורה

  .רכי שבת ביו� טובוצמותר לעשות והיה לו להשיב שמ� התורה  ?מדאורייתא

  :שכתב ,ו בפירוש רבנו חננאל ש�למדנ וכ�

�הואיל�,בשלמא�לדידי�:אמר�ליה�רבה�לרב�חסדא לפיכך�אופים�מיום�טוב��,דאית�לי

�לשבת �ליה, �דלא�אפשר�שרינן איך�אופים�מיום��,דלית�לך�הואיל�,אלא�לדידך�.כיוון

משום�עירובי�תבשילין�שרינן��:אמר�ליה�.משום�עירובי�תבשילין�:אמר�ליה�?טוב�לשבת

��.שלוקים�עליה�?דאורייתאאיסורא�

  

 .ק לב"ס, סימ� כב, אהלות   18
 .599–527' עמ, ער� ניתוחי מתי�, כר� ד, ראה עוד אנציקלופדיה הלכתית רפואית   19
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שיש בו  מדאורייתאבדבריו שאי אפשר להתיר איסור מדייק רבה , חננאלו רבנ לגרסת
כמו שהקדי� , מתירי� ,אבל איסור תורה שאי� בו מלקות, מלקות על ידי עירוב תבשילי�

כיוו� , � לא נתבאר אי� יהיה איסור תורה מותריאלא שעדי ".טעמא דלא אפשר" :ואמר
  .שלא אפשר

פ "אע, שמתו� שאמר רב חסדא שלוקהאומר המאירי ש� מפרש את הסוגיה ו
כי בודאי א� יבואו , משמע שהתראת ספק שמה התראה, שייתכ� שיבואו אורחי�
אלא כל המחלוקת היא , כי יוצא שהוא אפה לצור� יו� טוב, אורחי� אי� כא� מלקות

ע שהתראת ספק שמה משמ, וא� לרב חסדא הוא לוקה בכל מקרה .כשלא באו אורחי�
משמע , פ שג� לשיטתו התראת ספק שמה התראה"ורבה שאמר אינו לוקה אע .התראה

  :ביאר המאירי וכתב .שאי� כא� איסור תורה

וא� לכשנתברר שאי� לו , הואיל ואי מקלעי אורחי� חזי ליה צור� היו� הוא
  .מ צור� היו� הוא"מ', אורחי� וכו

מבאר הוא  �כו. תורה כלל מכוח סברת הואיל אי� כא� איסורמדברי המאירי עולה ש
  :אומרו ,רכי שבת ביו� טובואת קושיית רבה מעשיית צ ראג� בהמש� הגמ

ולא�הזהירה�,�שטעם�הואיל�עושהו�ספק�,שלדעתי�אין�כאן�אלא�איסור�חכמים�,כלומר

��.עירובי�תבשילין�מתירים�,ומאחר�שאין�כאן�אלא�איסור�חכמים�.תורה�על�הספקות

היה מקו� לפרש את , שסברת הואיל עושה את כצור� היו� ,המאירי לולא הקדמת
תלוי במחלוקת הראשוני� א� הדבר ש, באמרו שלא הזהירה תורה על הספקות וכוונת

התורה הספק � אבל מ, ספקא דאורייתא מדאורייתא לחומרא או רק מדרבנ� לחומרא
משו� , �"וא� שיטת המאירי היא כהרמב 20,�"הרמבהידועה של  וכשיטת, לקולאנידו� 

 .כ� אפשר היה לומר. וכשיש ספק נעשה האיסור מותר מ� התורה, הואיל נעשה ספק
למדנו שאי� פירושו סת� , עושהו צור� היו�ואמר שכיוו� שבל אחרי שהקדי� המאירי א

וכא� הגדר הוא , ולעול� ספקא דאורייתא מדאורייתא לחומרא, להתיר את הספקות
, לוקה ינולכ� מה שאמר שא .צור� היו�הדבר שעצ� סברת מיקלעי אורחי� עושה את 

בר שאי� כא� וס ,לוקה ינואששאומר  ,האבל רב, שאמר לוקה ,היינו רק כנגד רב חסדא
  .איסור תורה כלל

  :המאיריבמקו� אחר כתב יש להעיר שו

�עושה�מלאכה�שלא�לצורך�אוכל�נפש�ביום�טוב �התורה�כדין ,�ולרב�חסדא�לוקה�מן

�,והתראת�ודאי�היא,�השתא�מיהא�ליכא�אורחים,�ג�דאי�מיקלעי�אורחים�חזי�ליה"ואע

והויא�ליה��,ואפשר�דחזי�ליה�,ליה�דאמרינן�הואילולרבה�סבירא��.דלא�אמרינן�הואיל

  

כפי , 175' עמ, חלק ג, מהדורת בלאו, �"שנדפסה מכתב יד בתשובות הרמב, ומי�תשובתו בעניי� תח   20

 .� ביד החזקה בכמה מקומות"וכ� מבואר ברמב. א"א בקידושי� עג ע"שהובאה בחידושי הרשב
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לרב�חסדא�,�ג�דהויא�ליה�התראת�ספק"ואיכא�דאמרי�דאע.�כך�נראה�לי�.התראת�ספק

.ואינו�נראה�.יהודה�דהתראת�ספק�שמה�התראה'�סבירא�ליה�כר
21

��

והיינו שלדעת , השאינו נרא ,בפסחי� נקט המאירי כפירוש שכתב בביצה הנמצא שבסוגי
שמה  י�כיוו� שהתראת ספק א, כיוו� שאפשר שיבואו אורחי�, כול� אי אפשר להלקות

. בר שהתראת ספק שמה התראהוסהוא משמע ש ,וא� רב חסדא אמר שלוקה .התראה
כי בחידושיו , בסברת רבה, בר בביצה שלא כשיטתו בפסחי�ועוד למדנו שהמאירי ס

אבל , והתראת ספק אינה התראה, התראת ספקמשו� שזו הוא הטע� שלביצה כתב 
, ואי� איסור תורה כלל, מפרש שכל ששיי� הואיל הוי צור� היו�הוא בחיבורו לפסחי� 

כיוו� שאי  ,ורק מלקות אי�, והרי בפירושו לביצה נמצא שג� לשיטתו יש איסור תורה
  .אפשר להתרות

, התראת ודאימשו� שזו  ,לוקהסובר ששרב חסדא  ,לפי פירוש המאירי בביצה
יש לעיי� במה נחלקו ו, לא כמו שנקט בחידושיו לפסחי�שוזה , שהרי כעת אי� אורחי�

כשמתברר א� זה דווקא , שלוקההאומר  ,עוד יש לעיי� בדעת רב חסדא. נותושתי הלש
כיוו� שנתברר למפרע , לא ילקה ,שא� באו אורחי� :ולא �באו אורחי� א �לבסו� א

 ,לפי רבה .תאחרעל שאלה ג� מאירי בשני המקומות עמד ה. שמלאכה זו לצור� נעשתה
 ?ולא לגויי�" לכ�"אופה לצור� נכרי� משו� למה לוקה מי ש, בר שאומרי� הואילוסה

לאחר שהביא את תשובות ו. ייתכ� שיבואו אורחי� ישראלי�ש, הרי נאמר הואיל
   :לישראל כתב י�ראוי �שמדובר במאכלות אסורי� שאינ ,המפרשי�

,�או�שמא�אף�למלקות,�רצה�שלא�נאמרה�אלא�לאיסור�בלבד�ולא�למלקותשאפשר�לת

ואף�,�ומפני�שאין�כאן�הואיל�שמאחר�שהוא�מזמן�מכין�הוא�כמה�שצריך�לאותו�שזימן

��.אם�ייכנסו�לו�אורחים�אינו�מניח�אותם�שזימן�כדי�ליתן�לאורחים�אחרים

  :עוד הוסי� המאירי וכתב בביצה ש�

�ומצ� �למלקות �אף �שפירשוה �שמויש �הגוי�"ד �לצורך �מלאכה �עושה �הוא �עכשיו מ

��.ומוציא�עצמו�מן�הכלל

  :בחידושיו לפסחי� הוסי� וכתבו

בהמה�חציה�של�גוי�חציה��:)א,ביצה�כא(והרי�זה�כעין�מה�שאמרו�בשני�של�יום�טוב�

,�אי�אפשר�לכזית�בשר�בלא�שחיטה�?מאי�טעמא�.של�ישראל�מותר�לשוחטה�ביום�טוב

�קא�שחיט�אדעתא�דישראל �קרבים�ביום�טוב�.קא�שחיט�וכי ,�אבל�נדרים�ונדבות�אין

��.דכי�קא�שחיט�אדעתא�דגבוה�קא�שחיט

 בי�ל, שהוציא עצמו מ� הכלל ,צרי� לומר שיש חילוק בי� המבשל לנכרי ,ושיטתל
א� שלפי פשט השמועה אי� הכוונה , לא הוציא עצמו מ� הכללש ,המבשל ליו� חול

  

 .א"בחידושיו לביצה כא ע   21
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, כיוו� שלצור� יו� טוב כבר יש לו די והותר ,ולסברתנו הוא לצור� חול, �שבישל בסת
וא� על פי כ� יש חילוק בי� לצור� , מורה שמבשל במפורש לחול ראאלא לשו� הגמ

שמה שבישל , ואולי הביאור הוא כמו שכתב המאירי עצמו .לצור� חול לבי�נכרי� 
אותו יכול לתת  ,אבל מה שבישל לחול, לאורחיו הישראלי�אותו ת� ינכרי� לא יהלצור� 

  .שראוי לאורחי� ראהגמלשו� פשט מה עולכפי ש, א� יבואו ,לאורחיו הישראלי�

, אי� הדי� בבאו אורחי�, נחשב התראת ודאיהוא א� : בשאלהיש להסתפק  ,כאמור
אלא שהתראת ספק שמה , אבל א� הפירוש שלעול� הוא התראת ספק ?הא� לוקה

נמצא שפשוט . א� לאו ורחי�והספק הוא א� יבואו א, הרי מפורש שהוא ספק, התראה
כא� סבר רב  .וכל הנידו� הוא א� לבסו� לא באו אורחי�, הלקיא ל ,שא� יבואו אורחי�

או שזו התראת ודאי או שזו התראת ספק  ,ולמדנו שתי דרכי� בביאורו, חסדא שלוקה
שאינו  ,לפיכ� נמצא שג� במבשל לנכרי� ולבסו� אכלוהו ישראל. אבל שמה התראה

היא רק לומר שלדעת כול�  ,מה שבישל לה�את שיית� לנכרי�  ,שכתבתי הוהסבר .לוקה
האיסור שנעשה , ונאכל לישראל ,וא� לבסו� לא נתקיימה מחשבתו, זו התראת ודאי

  .פקע למפרעומ

שכיוו� שכל צור� אוכל נפש אינו בכלל לאו לא תעשה מלאכת  .הביאור נראה
האפייה והבישול לצור� אוכל  ונעשא�  :הדבר תלוי ועומד, שנאמר ביו� טוב ,עבודה

שכוונתו בתחילה לחול  � על פיוא, מעול� לא נעשה כא� איסור תורה, נפש של יו� טוב
וא� בסופו של דבר נאכל התבשיל על ידי נכרי , שאי� עליה� היתר אוכל נפש, או לנכרי�

שלא נמצא שנעשה כא� איסור תורה , ונתקיימה מחשבתו, או על ידי ישראל בחול
 ,ג� למא� דאמר שזו התראת ודאי, שאי� לה היתר אוכל נפשמלאכה ביו� טוב שות לע

 .לא באו אורחי�שבסופו של דבר יתברר א�  ,שיש התראת ודאי ללקותרק הכוונה לומר 
תברר למפרע שלא נעשתה מדאי שובו, ובכלל� ישראל ,באו אורחי�יתברר שא� אבל 

, שא� יבואו אורחי� יהיה ראוי לה� הרואמ השדייק ,ראנראה עוד בביאור הגמ. מלאכה
� על פי א, הודי שיהיו ש� אנשי� שראוי לה� שיאכלוו, אורחי�יאכלוהו ולא אמרה ש

והוא כמו בישל לצור� עצמו ובסופו של דבר לא אכל מסיבה , הושבפועל לא אכלו
א� שיש מקו� לחלק ולומר שכשאפה , דאי אי� כא� איסור מלאכה למפרעושבו, כלשהי
ודי בראוי  ,א� נראה שאי� לחלק .א� סופו נאכל ,לא פקע מה שעשה מתחילהלחול 
  .לאכול

א� אכל הוא עצמו ובני ביתו , שלוקה א� לא באו אורחי� ,נראה שג� לרב חסדאו
ולא , נחשבת אכילה ינהאי� זו אכילה גסה שא ,א� א� כבר סעדו, את מה שאפה ובישל



  

  

  

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

213|  למקומושנסע בשבת חזרת רופא היתר 

  

  

שכוונת� באכילה הייתה על פי וא�  .פרעלמפוקע והאיסור , הוי בכלל היתר אוכל נפש
   22.המלקות� ונפטר מ ,ופקע האיסור, אי� בכ� כלו�, להפקיע את האיסור והמלקות

בזמ� שעדיי� הוא עצמו זה במאירי מבואר עוד באופ� שאפה לצור� חול אלא שהיה 
אופה הוא מפורש שבשכיוו� שאמר  ,דעת ראשוני� :והביא שתי דעות, צרי� לאכול

ו� שראוי לו כיו, � זה אינו לוקהכגושב ,תאחרודעה  ;ילקה לדעת רב חסדא ,לצור� חול
כיוו� שלא  ,כל זה. א� לאו לצור� חולא� נתכוו� , י� מתחשבי� בכוונתווא, המאכל הזה

כא� מקו� ודאי שאי�  ,אבל א� אכל ביו� טוב .ומחשבתו לחול מתקיימת, אכל ביו� טוב
  23.מלקותל

  :פותהתוס וששאל, נידו� דיד�הה הזו הבאתי להבנת את הסוגי

הואיל�וראוי�לחולה�שיש��,כ�ביטלת�כל�מלאכת�שבת"א�,אי�אמרינן�הואיל�,ואם�תאמר

.בו�סכנה
24

��

  ."ואילכיוו� דלא שכיח כלל לא אמרינ� ה" :פות ש�התוס צותירו

, א� החולה שיש בו סכנה שכיח כמו אורחי� ביו� טובש פותנמצא אליבא דהתוס 
  .זו נאמרת ג� בשבת הסבר

 ".ביטלת כל מלאכת שבת, � כ�א" :וששאל פותאמנ� יש להוסי� ביאור בתוס
אות� מלאכות רק אלא , שתהיינה כל המלאכות מותרות פותהתוס נולא התכוו ,בפשטות

כמו שיש ש פות לומרוכוונת התוס. �שיש בו סכנה בטל איסור חולהלשיש בה� תועלת 
 � על פיא, לצור� אוכל נפשאותה והתורה התירה , מלאכת יו� טוב שאסורה בלאו

מקו� אי� , צור� אוכל נפש ששימתברר בדיעבד א� , אד� לא עשה לצור� אוכל נפשהש
ו סכנה שיהיה חולה שיש בשיש שא� ייתכ�  ,נאמר ג� במלאכת שבת, א� כ� .מלקותל

  .פקע ש� המלאכה האסורה למפרעומ, זקוק למלאכה שנעשתה

בגדר טעמו של רבה שעל ידי הואיל שהבאנו לעיל אמרנו אמנ� בפירוש המאירי 
 .אלא שאי� איסור כלל ,המלקות ופקעוהרק שומפורש בגמרא שלא , אי� איסור תורה
� "הרג� כ� פירש . תורהמ� השאי� איסור לומר  תוכוונ ,שאינו לוקה ,ומה שאמר רבה

שיהיה די� תורה שמותר לעשות לכתחילה  ,פותוזו ג� קושיית התוס, בחידושיו ש�
 .�תועלת מהלו תהיה א� לחולה שיש בו סכנה  מותר לעשות�בשבת את כל המלאכות ש

כלומר עצ� הדבר , אבל במאירי מפורש שהואיל וזהו צור� היו�. ותמוה לומר כ�

  

שחייב , בשוחט שני תמידי� בשבת, העיר מהגמרא במנחות סד, אות קצג, כא�, אציי� שבקוב� שיעורי�   22

מפרע ששחיטת השני הייתה והתברר ל, א� א� אחר כ� נשפ� הד� של השני, חטאת על שחיטת השני

 .ויבואר עוד לקמ�. למצווה
23   � ..בפוסקי� ובביאור הלכה ש�, סימ� תקכז, אורח חיי�, ועיי� ג� בשולח� ערו
 .ש ש�"א משאנ� ותוספות הרא"קושיה זו באה ג� בתוספות הרשב. ה רבה"ד, פסחי� ש�   24
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והוא , עושה אותו לתורת ודאי על צור� היו� ,שי� מישראלאנ דברשאפשר שיצטרכו ל
ולא  .שהרי כל מה שהוא צור� היו� לא נאסר, בכלל מה שלא אסרה התורה ביו� טוב

מעתה . אלא עיקר המציאות הזו מותרת .ולא �אורחי� שכיחי אשכיחי נאמר בגמרא א� 
 ?צל מלאכת יו� טובקוח נפש בשבת אימה עניי� היתר פכי , פותלא מובנת קושיית התוס

א� אי� א� , ל כדי להחיותוווא� אמרה תורה שכשיש חולה מסוכ� מותר לעשות הכ
  .כגו� בזמ� מגפה, מה יועיל א� שכיח חולה כזה, סור לעשות מלאכהא ,מסוכ�חולה 

. פותשהביא את קושיית התוסכ ,� חלאווה בחידושיו"נראה שלחילוק זה כיוו� מהר
  :וזה לשונו

���.דאמרינן�הואיל�וחזי�לחולה�שיש�בו�סכנה�,לך�לוקה�על�מלאכות�שבת�כ�אין"ת�א"וא�

שהרי אי� מלקות , שגרה דלישנא הוא, "אי� ל� לוקה" ,מה שכתבשבפשטות נראה 
כל ומ, אלא כוונתו שאי� חיוב סקילה. כי לאו שנית� לאזהרת מיתת בית די� הוא, בשבת

אלא שאי� עונש בית , לאכת שבתבטלה כל מ ,�כ� שא, פותאי� לשונו כלשו� התוס קו�מ
  .לוקי� עליו י�אלא שא, ג� לרבה יש איסור תורה ,ראונראה שלדרכו בפירוש הגמ. די�

  :וזה לשונו. �"כתב המהר �וכ

ואין�,�חול�מכין�לשבת�וחול�מכין�ליום�טוב�,ג�דשמעינן�ליה�לרבה�דאית�ליה�הכנה"ואע

�יום�טוב�מכין�לשבת�ואין�שבת�מכין�ליום�טוב י�נמי�דאיסורא�אית�ליה�אבל�אין�הכ,

��.מלקות�מיהא�ליכא�משום�הואיל

  :כתב קוד� לכ�ו

��.אבל�איסורא�מיהא�איכא�לכולי�עלמא,�ועד�כאן�לא�פליגא�אלא�במלקות

ועדיי� לא נתבאר אי� יותר לנו לבשל ולאפות מיו� , כבר מדויק כ� בפירוש רבנו חננאל
  25.לא את האיסור, עונשואי� הואיל אלא להפקיע את ה, טוב לשבת משו� הואיל

עבודה לא  כל מלאכת"במלאכת יו� טוב נאמר בתורה  :אולי אפשר לומר כ�
בשבת נאסרה כל , שזה הוא ההבדל בי� שבת ליו� טוב �26"מבואר ברמבו, "תעשו

כל מה שהוא לצור� אוכל א� , ואילו ביו� טוב נאסרה מלאכת עבודה בלבד, מלאכה
, ת עשה של שביתהושביו� טוב יש ג� מצו עוד למדנו 27.נפש אינו בכלל מלאכת עבודה

, מעתה. ואמרה התורה שכל שייעשה לכל נפש הוא לבדו מותר, מלבד האיסור לאו
כי אי� זו  ,היינו שזה מועיל, שא� יבואו אורחי� השיש סבר, המבשל מיו� טוב לחול

  

, צ חיות"כל כתבי מהר; חלק ב, דרכי הוראה, צ חיות"מהר; פרט א, כלל לט, )סופר(ספר המקנה : עיי� עוד   25

 .סימ� מ, חלק יא, ת צי� אליעזר"שו; סימ� עט, אורח חיי�, ת חת� סופר"שו; רעא' עמ, כר� א
 .ריש הלכות שביתת יו� טוב   26
 .ח"ת הרלב"ראה לח� משנה ש� מה שהביא משו   27
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מלקות נאמרו רק על מלאכת ש וו�כימ, מלקותמקו� לוממילא אי� , מלאכת עבודה
עליו היתר אוכל נפש  חללא , לצור� יו� טובולא  שאפה לצור� חולמאחר אבל  .עבודה

א� אינו  ,א� א� עדיי� נשאל. כי את זה לא התירה התורה, שהתירה התורה במפורש
שכיוו� שיש נית� להשיב  ,הרי אי� איסור ?מה מועיל שלא התירה התורה ,בכלל הלאו

אופה הו, א בדבר שהוא אוכל נפשת השביתה אלועל מצואי� היתר , עשה של שביתה
שיש באמר� � חלאווה "וזו כוונת רבנו חננאל ומהר, היתרהעליו חל א למיו� טוב לחול 

  .איסור תורה

להתיר איסור זה ביו� טוב הסמו� שיש פשוט לרבה  למה, אול� א� יש איסור תורה
שות לעהרי לא שמענו שבגלל שאי אפשר , )כלשו� רב חסדא(משו� דלא אפשר  ,לשבת

ת שביתה נמסרה לחכמי� ואבל אפשר היה לפרש שמצו. איסור אפשר להתיר, דבר מה
פרשת אמור ובדרשתו ב� בביאורו לתורה "כמו שחידש הרמב. שיקבעו כיצד תתקיי�

וכ� אפשר לומר  .שיגיעה שאינה בכלל מלאכה היא חסרו� שביתה ,לראש השנה
 ,אבל נראה לפרש עוד. ר שביתהל שאי� זה העד"נקבע על ידי חז, שמכיוו� שאי אפשר

אי אפשר לומר שעל  ,שכלפי הדי� שמלאכה שאינה לצור� יו� טוב היא מלאכת עבודה
מלאכת  נהאבל כיוו� שאי, ידי שאי אפשר לצור� שבת יפקע ממנה ש� מלאכת עבודה

ונמצא , לזה נאמר שהואיל ולא אפשר, ורק חסר בה צור� אוכל נפש כדי להתירה, עבודה
בכלל  �זה עצמו גור� לומר שאפייה ובישול ביו� טוב לשבת ה, אוכל נפש בליבשבת 

אי� לו אוכל נפש  ,כיוו� שעל ידי שלא יבשל ויאפה היו�, אוכל נפש של יו� טוב עצמו
  28.בשבת

רבה יש איסור תורה באופה דעת א� ל ,העולה מדברינו הוא שמחלוקת הראשוני�
תלויה ביסוד השאלה א� סברת אי מקלעי אורחי� מועילה רק להפקיע , מיו� טוב לחול

כל מ .דה או שמועילה ג� להחשיב את המלאכה כמלאכת אוכל נפשאת ש� מלאכת עבו
ואי� תפקיע מציאות חולה שיש בו סכנה את ש� , אינו עניי� למלאכת שבת, מקו�

  :שכתבכ ה� חלאווה בתירוצו על הקושי"נראה שלזה כיוו� המהר. מלאכת מבשל בשבת

�הא�לא�דמי �יום�טוב�דמלאכה�בשעתה�נעשית�שהרי�מותר�כל�הי, ום�בהכנת�דשאני

�אוכל�נפש אבל�בשבת�האיסור�,�אלא�דלערב�אגלאי�מילתא�למפרע�דבאיסור�נעשה,

��.ובשעת�עשיית�האיסור�עדיין�לא�נתחדש�ההיתר,�קיים�וההיתר�מתחדש

, אפשר היה לפרש את החילוק בי� אוכל נפש ביו� טוב לחולה שיש בו סכנה בשבת
לו שבת הוא גדר דחייה על ואי, אלא הותר מעיקר הדי�, שביו� טוב אינו גדר דחוי
 בארנכפי ש, פותדר� זו תירצו אחרוני� את קושיית התוסב(האיסור להציל את האד� 

  

, ונמצא שזה לאו גמור, שאי� לוקה רק משו� שהתראת ספק אינה התראה, ועדיי� לא מיושב פירוש המאירי   28

בסוגיית , ב"לא ע, שעמד על זה בחלק א, ראה אגודת אזוב. מותר על ידי עירוב תבשילי�ואי� יהיה הלאו 

� .אות א, הואיל ומתו
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להיתר , נחשב צור� היו�ה ,החילוק הוא בי� אוכל נפש ביו� טוב ,אבל לדרכנו .)להל�
  .שאי� בו כדי לקבוע את צורת המלאכה ,קוח נפשיפ

  :הבאי� אופני�ביו� טוב בבישול ואפיית אוכל נפש ב .ביאור הדברי�

לא שמענו שצרי� שיאמר או יחשוב , מי שמבשל ביו� טוב לפני הסעודה �האחד 
 ינוג� א� מסיבה כלשהי הוא א, כי מעשיו מוכיחי� שזו דעתו, שעושה לצור� יו� טוב

אלא כל בישול ואפייה שסתמו , אי� כא� אפילו גר� איסור למפרעו, כל מבישול זהוא
  . טוב מותר עומד לאכילה ביו�

א� אופה ומבשל לפנות ערב כשכבר אי� אפשרות שיאכל  ,מאיד� גיסא �השני 
אז ג� א� יאמר שעושה לצור� יו� , וג� ישראלי� אחרי� לא ייהנו ממנו, ממנו ביו� טוב

הנידו� . כיוו� שאינו לצור� יו� טוב, ועצ� המעשה אינו מותר, אי� בדבריו ממש, טוב
 .או הוא או אורחי� ,שעדיי� נית� ליהנות ממנו ביו� טוב בגמרא הוא על המבשל בזמ�

אלא  ,ולא רק א� יאמר כ� .אי� כל חשש, וא� יאמר במפורש שעושה לצור� יו� טוב
, אלא הואיל ואפשר ליהנות ממנו ביו� טוב .לא נחלקו האמוראי� �אפילו בבישול סת

הדבר אינו  ,פ� זהג� באו. ה התורהתשלא אסר ,ו בגדר מלאכת אוכל נפשתנכללת פעול
מחלוקת . כיוו� שאי� איסור בעיקר המלאכה, ולא �תלוי א� בפועל אכלו ביו� טוב א

והיה מקו� לומר שדווקא א� , האמוראי� היא במבשל ביו� טוב במפורש לצור� חול
אבל א�  .אז סובר רב חסדא שדבריו נתפסי� על המעשהש, עשה זאת לאחר הסעודה

 ".אי מיקלעי אורחי�" ,כפי שאמרה הגמרא, פסו דבריולא נת ,אמר כ� לפני הסעודה
אבל יותר . מחלוקת ואי� ב ,אבל מה שיכול הוא עצמו לאכול .כלומר זהו החידוש

ומה  .כל שאופה מיו� טוב לחול לוקה ,ולרב חסדא, יש מחלוקת אופ�מסתבר שבכל 
, כוונתה להשמיענו כוח דהיתרא של רבה ,"אי מיקלעי אורחי�" ,שאמרה הגמרא

די בכ� להחשיבו צור� אוכל , שאפילו שאי� הסעודה ראויה אלא לאורחי� שאולי יבואו
בר שכיוו� שבלי ורבה ס :שורש המחלוקת הוא, מעתה. נפש לצור� היתר ביו� טוב

רב אילו ו ;ג� על ידי דיבורו לא נעשית המלאכה אסורה, דיבורו אי� כא� מלאכה אסורה
שבסתמא אי� כא� מלאכת  � על פיוא, ה מסתמאבר שעל ידי דיבורו יש עקירוחסדא ס

על ידי דיבורו נעקרה המלאכה להיעשות מלאכת עבודה שאסורה ביו� , עבודה אסורה
, א� בסופו של דבר נאכל התבשיל ביו� טוב על ידי ישראל ,אלא שג� לרב חסדא. טוב

 שחל על � על פיויש לפרש שא. שוב אי� זו מלאכה אסורהו, יש כא� עקירה למפרע
וזה , לא הגיעה המלאכה לתכליתה האסורה כל מקו�מ, המלאכה ש� מלאכת עבודה

את הפת לפני גמר מוציא מ� התנור האש ועל וריד את התבשיל ממדומה למבשל ואופה ו
וכ�  .שאי� כא� חיוב ג� במלאכת שבת) א"שבת ג ע(שמפורש בגמרא , הבישול והאפייה

בי� האופה מיו� טוב לחול לבי� המבשל  מוב� שאי� דמיו� ,לאור הסבר זה. הדי� כא�
 ,בכל זאת בי� הענייני�משווי�  פותא� התוס. בשבת ושכיח ש� חולה שיש בו סכנה

  . את ההסבר הזה ומשמע שלא נקט
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על פי ההנחה לחלק בי�  פותגדולי האחרוני� כתבו ליישב את קושיית התוס ,כאמור
" עטרת חכמי�"ת "בשו. תרוהש ,אוכל נפש ביו� טובבי� ל ,א דחויושה ,קוח נפשיפ

  : כתב

�ורגילות�הוא�שחוזר�לחוליו"כ�בגוונא�הנ"א �חולה�בתוך�ביתו �ל�שיש�לו �הוי�"בכה, ג

דעם�,�הואיל�דשכיח�וליכא�איסור�דאורייתא�כששוחט�אף�בעת�שהחולה�אינו�בסכנה

דמלאכת�שבת�'�אמנם�כבר�ביררתי�במקום�אחר�שדעת�התוס',�כל�זה�שייך�הואיל�וכו

�ן�במסכת�ביצה"אבל�לשיטת�הר,�בו�סכנה�הותרה�ולא�דחויהבחולה�שיש� שמאריך�,

ומלאכת�שבת�לחולה�שיש�,�לברר�דמלאכת�יום�טוב�לצורך�אוכל�נפש�הותרה�לגמרי

�דחויה �רק �הותרה �אינה �סכנה �בו �התוס, �קושיית �קשה �ולא �ל"הנ' �דלא�, �לומר דיש

מפרע�שלא�היה�ונתברר�ל�,אמרינן�הואיל�אלא�גבי�יום�טוב�דאי�מקלעי�ליה�אורחים

מה�שאין�כן�במלאכת�שבת�,�שם�מלאכה�במה�שאפה�ביום�טוב�דלצורך�הוי�כמו�בחול

�רק�דרך�דחייה �הותר�במלאכה�עבורו �סכנה�אינו �חולה�שיש�בו �דאף�שמזדמן וכיוון�,

�לכשיהיה� �וחזי �הואיל �מטעם �כלל �חולה �לצורך �שלא �למישרי �שייך �לא �הותר שלא

.חולה
29

��

ת חלק החידושי� מהדורת "וכ� לספר הישר לר, � ש�"וכבר ציי� לדבריו בהגהות מהרש
ס וילנא שציי� להבית יוס� "ראה ג� בהגהות שער הלקוטות בש. שנא סימ�שלזינגר 

ת "ראה שו. יז סימ�ע אמרי בינה דיני שבת "ע. לז סימ�ג "� ח"שכח ולהתשב סימ�ח "או
אבל ספק פקוח , יד שהעלה חילוק שבודאי פקוח נפש הוי הותרה סימ�ח "קת יואב אוחל

, שבודאי פקוח נפש אינו בגדר שכיח' כ אפשר לפרש בכוונת התוס"א. נפש הוא דחויה
ג ששכיח יותר "אבל ספק פקוח נפש אע, ורק בזה שיי� די� הואיל מפני שהוא הותרה

 סימ�ד "ת התעוררות התשובה ח"ע שו"ע. ואילובאופ� זה לא אומרי� ה, הוא גדר דחויה
  .כח

שכתב שהטע� של פקוח ' תמה על שיטת התוס) א,בחידושיו לביצה יז(החת� סופר 
אי� , באופ� שצרי� לאותה מלאכה, שנמצא שמי שיש לו חולה בתו� ביתו, נפש לא שכיח

, רותשהחולה לפנינו ואמדוהו לשתי גרוג )א,סד(במנחות ' ותמה מהגמ, איסור תורה
שמבשל  )ב,טו(בחולי� ' בחידושיו לפסחי� ש� תמה מהגמ. שבודאי שכיח שיצטר� עוד

והרי אפילו יבשל לעצמו פטור משו� , לחולה בשבת אסור לבריא שמא ירבה בשבילו
ת "שו. קמז סימ�קמ ו סימ�ח "	 שיק או"ת מהר"ע בדברי תלמידו שו"ע(. ולמה נגזור כ�, הואיל

ת יחל "א הארי� בספרו שו"ר שליט"אאמו. תלג סימ�א "טו ותליתאה ח מ�סיב "שואל ומשיב תנינא ח

כ מה שכתב בגדר  סימ�טו ו סימ�ב "י פרנקל בספרו דר� ישרה ח"ראה ג	 לזקני הגרי. ד�סג סימ�ישראל 

ובהגהת כסא דהרסנא , ג סימ�ח "ת ש	 אריה או"ע שו"ע. נד סימ�ראה ש	 ג	 , הואיל ובעניי� פקוח נפש

  .)לט סימ�י	 ראש ת בשמ"על שו

  

 .יו� ארו� בגדר פיקוח נפש בשבתבתו� ד, סימ� ד, אורח חיי�   29
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, שכתב בתו� דבריו )כג סימ�א "ח(ת שבות יעקב "ראוי ג� לציי� את מה שראיתי בשו
שפסק כהמרדכי ותרומת  )רסו סימ�ד "שלא וביור סימ�ח "או(מ נראה לי דהבית יוס� "מ

ל לחלק דלעניי� למול בשבת דקיימא ל� "אלא ס, הדש� היינו כהלכתא ולא כטעמייהו
כיוו� שלא , לכ� כל שיש לספק שלא ימול כהוג�, בת ולא מילה ספקמילה ודאי דוחה ש

מה שאי� כ� גבי יו� טוב דמותר לבשל א� כוונתו לאוכל , אינו דוחה שבת, מל מעול�
מ איהו דידיה עביד בשעת עשייה "מ, נפש א� שיש לספק שלא יהיה ראוי לאוכל נפש

 ,פסחי	 מו(בירא ליה לרבה ותדע שהרי מהאי טעמא ס, והוי בכלל אשר ייעשה לכל נפש

ג דהת� "דהאופה מיו� טוב לחול אינו לוקה הואיל ואי מקלעו אורחי� חזי ליה אע )ב
אבל ודאי מותר לאפות ולבשל , איסורא מיהא איכא היינו משו� דאי� כוונתו לאורחי�

א� כוונתו אולי איקלע אורחי� ובלבד שלא יערי� הרי דא� על הספק מקרי צור� אוכל 
  .ראה כי דברינו מבוארי� בדבריונ. נפש

הביא זקני את דברי השבות יעקב בגדר מלאכת אוכל  )כאב סימ� "ח(בספר דר� ישרה 
וש� הנידו� על שחיטה ביו� טוב כאשר שכיחי , נפש המותרת שאינה מלאכת עבודה

ראה ש	 שציי� לאמרי (� שמורה כסברת השבות יעקב "ודייק ש� בלשו� הרמב, טריפות

כב �כ מ הורבי� סימ�"משה לרא ת אהל"יש להוסי� שראיתי שעמדו בזה בשו. ת אבני נזר"בינה ולשו

מ כיוו� "מ, העונג יו� טוב ש� הארי� בנושא וכתב. )כד ח סימ�"א או"ת חלקת יואב ח"ובשו
וא� שמסתפק ל� בספק גמור , דנקטינ� בעיי� לקולא אמרינ� דשרי לשחוט אפילו בהמה

וכי שחיט , אוכל נפש הוא היתר גמור אצל יו� טובמשו� ד, א� ימצא כשר או לא
  .)כא ב סימ�"ת יחל ישראל ח"ראה שו(. בהיתרא קא שחיט כדר� שהוא עושה בחול

', ונראה לפרש דברי תוס, שכתב )שפו אות ג ח סימ�"או(עוד אציי� לדברי האבני נזר 
כ "דא, הדמלאכת אוכל נפש שהתירה תורה אי� העניי� שמה שאוכל לבסו� מתיר המלאכ

לעול� הבישול והדומה הוא מכשיר האכילה שאוכל אחר כ� ויהיה אסור מחמת שאפשר 
, והמלאכה הוא התיקו�, א� העניי� משו� דמלאכת מחשבת אסרה תורה, מערב יו� טוב

ואפילו מכשירי� , נקרא מלאכת אוכל נפש, וכשהתיקו� הוא מה שיאכל ביו� טוב
ו� דסו� התיקו� הוא מה שיאכל ביו� טוב נקרא יהודה הוא ג� כ� מש' שהתירה תורה לר

דאוכל נפש שהתירה תורה היינו , )אות ה(עוד ש� . 'ג� כ� מלאכה אוכל נפש וכו
הכא נמי כיוו� שחושב שמא יאכל ביו� טוב נקרא משו� ', שמחשבה היא אוכל נפש וכו

  .וממילא נקראת מלאכת אוכל נפש, זה מלאכת מחשבת

כי , א בגדרי מלאכת יו� טוב האסורה והמותרתנראה שיש מקו� להוסי� סבר
א� אשר ייאכל "ונאמר , "כל מלאכת עבודה לא תעשו"נאמר , בתורה נאמרו שני דברי�

כל מלאכה לא "פ שהפסוק השני נאמר לגבי "ואע, "לכל נפש הוא לבדו ייעשה לכ�
, מ מפורש במלאכת יו� טוב שרק מלאכת עבודה נאסרה"מ, )טז�שמות יב(" ייעשה בה�

מגיד משנה ולח	 , שביתת יו	 טוב' 	 ריש הל"כמבואר ברמב(וזה לא כולל מלאכת אוכל נפש 

כל השאלות הללו תלויות בשאלה אי� לדו� בדבר שמחד גיסא אינו מלאכת . )משנה ש	
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וג� , שלא נאמר בו היתר מפורש בתורה, ומאיד� גיסא אינו מלאכת אוכל נפש, עבודה
ולפיכ� , בזה יש לדו� א� הוא שיי� להיתר או לאיסור. הלא נאמר בו איסור מפורש בתור

אבל מה שהתירה התורה במפורש . יש כח ביד חכמי� לאוסרו או להשאירו בלי איסור
וכ� יש לתלות במה שנאמר , כמבואר בראשוני� ובאחרוני�, אי� כח ביד חכמי� לאוסרו

  .ג� את סברות גדרי מתו� שנאמרו ביו� טוב

ד� בסוגיה זו והעלה שעל ידי הואיל  )ז"ד וה"ב ה"וספתא ביצה פעל הת(בחזו� יחזקאל 
או משו� , וכתב שתי דרכי�, ביו� טוב מועיל שלא לעבור על לא תעשה של המלאכה

או שעל ידי הואיל נאמר שעל ידי זה , מצד עצמה, שהמלאכה עצמה ראויה לצור� היו�
  .לעיי� בדבריו ראה ש� מה שכתב ויש, כאילו המלאכה מראשיתה נעשתה לש� זה

היה נראה בטעמא דרבה דכיוו� שאילו , בספר קוב� שיעורי� בפסחי� ש� כתב
ודאי שרי לכולי עלמא אפילו א� אחר , אפה מתחילה על הספק שמא יצטר� לאורחי�

ונמצא , כמו שמבשל לצור� אכילת עצמו ואחר כ� לא אכל, כ� לא באו אורחי�
היא במחשבתו שלא עשה לצור� אורחי� דהמעשה עצמה היא מלאכת היתר והגריעותא 

והוא הדי� בשוחט מסוכנת , משו� הכי סבירא ליה לרבה דאינו לוקה, אלא לצור� חול
כ "דא, משו� הכי אינו לוקה אפילו לא חשב, אילו חשב לאכול ממנה כזית הייתה מותרת

אבל אי לא שכיחי ודאי לקי , וזהו דווקא אי שכיחי אורחי�, נמצא לוקה על מחשבה
. דאפילו א� יאפה מתחילה לצור� אורחי� ג� כ� אסור כיוו� דלא שכיחי, לכולי עלמא

ס פסחי	 "ומה שתמה בגיליוני הש, עט סימ�ח "ת חת	 סופר או"ושו, ה סימ�א "ע תשובות הגרעק"ע(

  .)א ,שבת קלד' ש	 מהגמ

מבוארת שביסוד הדי� אמרינ� הואיל ג� לעניי� שבת  פותשיטת התוס ,קו�ממכל 
לפי הנתבאר לעיל נחלקו הראשוני� א� על ידי הואיל אי� , די היתר לפקוח נפשעל י

ממילא ג� לעניי� . אבל איסור תורה ישנו, או שרק לאו ומלקות אי�, בכלל איסור תורה
שלא שיי� תירו� , ובמקו� שיש חולה, שא� בזה יש מחלוקת, הואיל בשבת נאמר כ�

כלומר אות� מלאכות ששייכות , תאכ� באמת בטלה מלאכת שב, שלא שכיח' התוס
ולא היה , פ שאחר כ� לא בא חולה לפנינו"וכל זה אע. לריפויו והצלתו של חולה זה

. כמו א� מקלעי אורחי�, ואינו בטל למפרע, מ ההיתר קיי� ועומד"מ, בפועל פקוח נפש
הרי לפי מה , א� אכ� יש אחר כ� חולה ונעשה למענו שימוש באותו חילול שבת

כמו ביו� טוב שא� במציאות באו אורחי� , ופ� זה ג� לרב חסדא אי� מלקותשנתבאר בא
  .וכל המחלוקת היא רק א� בסופו של דבר לא באו אורחי�, כ� ג� בשבת, הרי אינו לוקה

 ,סד(והביא על כ� את הסוגיה במנחות , )ג ח דיני יו	 טוב סימ�"או(כ� כתב האמרי בינה 

ואחר , בהמות ושחט אחת וחזר ושחט את השניה שהיו לפניו שתי, בדי� קרב� בשבת )א
אלא , באופ� שאכ� יש לשחוט עכשיו אחרת, כ� נמצאה הראשונה כחושה בבני מעיי�

הא� אחר ' הסתפקה הגמ. שהוא שחט את האחרת לפני שנודע שכ� צרי� לעשות
, נחלקו בכ� רבה ורבא. מחשבתו אזלינ� וגברא לאיסורא קמכוו� או בתר מעשיו אזלינ�
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דאיתמר שמע שטבע תינוק בי� ופרש מצודה , וכ� שנינו ש�', שני לשונות בגמ ויש
רבא אמר חייב ורבה , להעלות דגי� והעלה דגי� ותינוק, להעלות דגי� והעלה דגי� חייב

אלא כיוו� דשמע אמרינ� דעתיה נמי אתינוק אבל , ועד כא� לא קא פטר רבה, אמר פטור
ינו פלוגתייהו דרבה ורבא דאתמר לא שמע ל לאו הי"ואיכא דאמרי א, לא שמע לא

שטבע תינוק בי� ופרש מצודה אחרת להעלות דגי� והעלה דגי� חייב להעלות דגי� 
, רבה אמר פטור זיל בתר מעשיו, והעלה תינוק ודגי� רבה אמר פטור ורבא אמר חייב

  .ורבא אמר חייב זיל בתר מחשבתו

בכל זאת פרש מצודה , נוקעל הדי� הראשו� שרבא מחייב למרות ששמע שטבע תי
שאינו דומה לאופה מיו� טוב לחול שפטור מטע� הואיל ' כתב התוס, לעלות רק דגי�

דהת� , ונימא הכא נמי הואיל ופטר ליה אתינוק פטור נמי אדגי�, ואי מקלעי אורחי�
  .אבל הכא צידת דגי� לא חזיא בשבת, הוא דאפייתו חזיא לצור� יו� טוב

. ובמה אי� להשוות שלפנינווות בי� סוגיית הואיל לסוגיה אכ� יש לדו� מה יש להש
ממילא אינו  ,אורחי� שיבואו הנידו� בסוגיית הואיל הוא רק כיוו� שיש אפשרות ,כאמור

צור� לפ שלא למענ� אפה בכל זאת פטור מפני שעשה "אבל א� במציאות אע .לוקה
 פותתוסהיות לפי צרי� לה, קוח נפש בשבת שווה לאוכל נפש ביו� טוביא� פ. היו�
על הצד , שכיח הדבר אינומפני ש, קוח נפשישאי� הואיל על אפשרות בפ � על פישא

 וו�כי, אי� מחלוקת ,וכ� כשבמציאות בא חולה ואכל את התבשיל, שבסו� באו אורחי�
שלא הייתה � על פי א, מעשה של היתר הוא, נמצא שהמעשה שעשה במציאותש

א עשה ל, ודה להעלות תינוק והעלה ג� דגי�מצ ספורמי שוהרי , בהיתר מחשבתו
, תינוק העלה ילונמצא שא, ג� כ� אי� זה מעשה אסור, העלה רק דגי�א� אפילו ו ,סוריא

בלי שהעלה זו אלא שאי אפשר לחייב על מחשבה , דגי�העלות על מחשבתו ליתחייב 
עלה את יצרי� ש, על מחשבתו ווהגדר הוא שכדי לחייב, לא עשה ולא כלו�שהרי , דגי�

  .כיוו� שהעלה ג� תינוק, שהמעשה עצמו מותר � על פיוא, הדגי�

אבל הביאור  ?היכ� מצאנו לחייב אד� על מחשבתו, אכ� צרי� להבי� את דעת רבא
� על וסבר רבא שא, שני מעשי� שנעשו בבת אחתכא� יש  ,העלה תינוק ודגי�א� הוא ש

ולא בגלל , בו על העלאת הדגי�אי� לחיי, שא� הייתה מחשבתו להעלות תינוק ודגי� פי
כי מחשבה הכוללת בתוכה היתר , אלא אפילו עלו רק דגי� אינו חייב, שעלה ג� תינוק

 ,אבל כיוו� שהייתה רק מחשבה לדגי�. ומצווה אינה מצרפת אליה את מחשבת העברה
מעשה מותר ומעשה , במעשה אחדנעשו שני מעשי� הרי הועילה המחשבה לקבוע ש

נעשה ש � על פיא, מתחייב עליוהאד� ו, אסור מתייחס אל המחשבהוהמעשה ה, אסור
כל זה כמוב� כשיש חלק מעשה . ת הצלת נפשותועמו מעשה מותר ומעשה של מצו

בסו� באו לכי זה פשוט שא� , וממילא אינו עניי� להואיל ואי מקלעי אורחי�, אסור
ל בשבת ואחר כ� זה כמבשהרי , ומתברר למפרע שכל המעשה הוא לצור� היו� ,אורחי�

אלא שעדיי� יש לראות על סברת אי מקלעי  .פטורהוא ש, אכלו חולה שיש בו סכנה
לכאורה יש  ,דהיינו. פותשאלת התוסהיא וזו , דעת רבאלגרידא א� היא מתאימה 
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ולבסו� , שהאופה מיו� טוב לחול יש לו רק מחשבת איסור, להשוות את הנושאי�
כמו לרבא , ליו� טוב ולחול ומחשבה רק לחול ונאמר שזה כאפייה אחת, מעשה היתר

כ� נאמר ג� כא� שבגלל , המחשבה קובעת לחייב ולא להתחשב שהיה כא� ג� היתר ,ש�
זו א� כ� שאלת . כיוו� שבמציאות הייתה האכילה בחול ,חול יש לחייבול המחשבה

� הוא שהאופה לצור� יו ,לומר שהנושאי� אינ� דומי� ,פותוהחילוק בתוס. פותהתוס
הרי פשוט שהמעשה מותר  ?וכי יש כא� איזה שהוא מעשה אסור, וטוב ואחר נאכל בחול

ושוב , ועל ידי סברת אי מקלעי אורחי� אמרנו שהאפייה היא לצור� יו� טוב .לחלוטי�
הרי אפילו א� נתכוו� , אבל בצידה .אי� כא� לא מחשבה אסורה ולא מעשה אסור

שאי� עליו  � על פיא, חפצא שנעשה הוא צידהעצ� ה, להעלות תינוק בלבד והעלה דגי�
הועילה מחשבתו לעשות , לפיכ� כשיש מחשבה לאיסור .שו� חיוב מאיזה טע� שיהיה

וזו כוונת , כיוו� שבמציאות יש ש� מלאכה, את העלאת הדגי� למלאכה בשבת
  30.פותהתוס

א� יש , ש� השוו שחיטת שני קרבנות בשבת להעלאת תינוק ודגי� ראכאמור בגמ
ולא נעשה  ,ת קרבנות נתברר למפרע שהשחיטה מותרתכי בשחיט, להבי� את הדמיו�

והעלאת דגי� היא מלאכה  ,אבל בתינוק ודגי� הרי העלה ג� דגי�, עמה שו� דבר איסור
, שחיטת שני קרבנות דומה לנתכוו� להעלות דגי� והעלה רק תינוק ,לכאורה. אסורה

 פותתוס"בש�  "טה מקובצתיש"בעל אכ� בשאלה זו עמד . שאי� בזה שמ� חיוב
  :זה לשונוו .כתב" חיצוניות

�אזלינן� �ם�מה�בכך"הקשה�מהר�.בתר�מחשבתו �דלא�עביד�איסורא, �כיוון �נתכוון�, וכי

אבל�,�ותירץ�דלא�דמי�לאוכל�שומן�שהוא�היתר�גמור�.לאכול�חלב�ואכל�שומן�מיחייב

אלא�,�שהרי�יצאו�ציבור�ידי�חובתם�בכחושה�,הכא�מן�הדין�הווה�ליה�למימר�שחייב

�דבע �נדריךמשום �למבחר �ינן �להביאה, �לו �היה �שלא �דחייב �שמא �מתכוון �אינו ,�ואם

�יודע�אם�מובחר�מהראשון �כיוון�שאינו והשתא�ניחא�הא�דמייתי�מתינוק�דלא�שמע�,

,�ומאי�מייתי�הא�התם�נתכוון�לאיסורא�ועבד�האיסורא�שהעלה�הדגים�עם�התינוק,�לא

היה�יודע�שיהא�מובחר�מן�כיוון�שלא��,אלא�שמע�מינה�דהכא�נמי�חשיב�כעבד�איסורא

.הראשון
31

��

יש בו ג� מעשה , שהמעשה עצמו מותר � על פישא ,ראמבואר מדבריו פירוש הגמ
א� הקרב� הראשו� ממש ש, בדר� זו הואולי נית� לפרש את הסבר, איסור בגלל מחשבתו

אבל , �דומיא דרצה לאכול חלב ועלה בידו שומ, יש רק מחשבה בלי מעשה איסור, פסול
אי� זה , אלא בגלל הידור מצווה מותר ומצווה לשחוט אחר, כיוו� שהקרב� אינו פסול

לפיכ� א� אכ� מחשבת האד� היא  .אלא חובת גברא להביא מ� המובחר, חובת חפצא

  

, ודבריו תמוהי�. ו� צידת אד�כתב בביאור התוספות לדו� מש, סו� סימ� קפט, אורח חיי�, ת אבני נזר"בשו   30

וראה . ע"וצ. וצידה היא רק שלילת החופש, ואי� כא� צידה אלא הצלה ממוות, שהרי אי� האד� במינו ניצוד

 .סימ� כא, ת דר� חיי�"ג� בחמדת ישראל בשו
 .אות ג, ש�   31
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חסר בעצ� מעשה המצווה , אבל כיוו� שמחשבתו לאיסור .שפיר דמי ,להידור מצווה
  .איסורלידי וחסרו� במצווה מביאו , שעושה הגברא

  � בשחיטת קרב� בשבת שנפסל ובהעלאת תינוק"ביאור דברי הרמב

שחט שתי בהמות ונמצאת עניי� מי שב �32 שכתב"קשי� דברי הרמב ,על פי מה שנתבאר
שלא ידע שהיא טרפה בעת ששחט את שא� על פי , הראשונה טרפה בבני מעיי�

 י�א ,כלומר .חטאת� הפטור מ ,הואיל ונשחטה כמצוותה, ו�נתכו וולא לז ,הכחושה
מה דמיו� י כ, קשה, א� כ�ו .קרב� פסולבאלא , מדובר בקרב� כשר וחסר הידור מצווה

עשה נא לואילו בשני קרבנות , נעשה ש� מעשה איסורהרי ש, לתינוק ודגי�יש כא� 
  33.איסור כלל

ת המצודה במי� אינה סעצ� פרי, כשיש תינוק בי� נ�אמשלכאורה אפשר לומר 
הואיל וזה הוא המעשה שצריכי� , שיעלו רק דגי� � על פיא, מעשה אסורבגדר 

מדוע חייב על  :�"עדיי� קשה תמיהת המהרא�  .לכ� הדמיו� נכו� .ומחויבי� לעשותו
זו  הסברלמעשה א�  .אי� מעשה איסור בשחיטת הקרב� ,כיוו� שלפי האמת ?ומחשבת

וכל הדברי� , שרק בעלו דגי� ותינוק אמר רבה שפטור ראומפורש בגמ, אינה נכונה
  :די� פורס מצודהב� שכתב "מפורשי� ג� ברמב

�וכן�הפורס�מצודה�להעלות�דגים�מן�הים�בשגגה�ועלה�תינוק�עם�הדגים בין�ששמע�,

פ�שלא�"אע�,הרי�זה�פטור�מחטאת�-�הואיל�ועלה�תינוק�,�ינוק�בין�שלא�שמעשטבע�הת

��.וכן�כל�כיוצא�בזה�.מפני�שהיה�שוגג,�הייתה�כוונתו�אלא�לצוד

, כי א� נאמר שעצ� המעשה מותר .שעצ� המעשה מותר השלא כסברבדבריו מפורש 
� יהיה הרי אפילו א� לא עלה תינוק ג� כ, מדוע פטור מחטאת רק בגלל שעלה תינוק

 34,פטור �שהרי זה ברור שא� השלי� את המצודה להעלות תינוק והעלה רק דגי� , פטור
, נמצא שעצ� המעשה מותר ומצווהו, כיוו� שהיה מחויב לפרוס את המצודה כדי להציל

טה יש"בעל כקושיית , על מחשבתותחייב אד� יואי� , אלא אתה בא לחייבו על כוונתו
ואילו לדרכנו קשה ג� על , אלא שהוא הקשה על רבא שאי� הלכה כדעתו, "מקובצת

ומדוע באופ� זה הולכי� אחר , שסבר שהולכי� אחר מעשיו ולא אחר מחשבתו, רבה
שלא הולכי� אחר � על פי א, זו אינה נכונה הבאר מדוע סברנלהל� (מחשבתו 

  ).מחשבתו

, שוגגבה עששמפני פטור מחטאת הוא הוא מסיק שש מבואר עוד� "אכ� ברמב
 ראועוד הרי בגמ. ולא מוב� מה הטע� בזה, אינו פטור ,ומשמע שא� עשה כ� במזיד

ומדוע נאמר שפטור , ובמציאות העלה תינוק, מפני שהולכי� אחר מעשיו ,מבואר הטע�

  

 .הלכה טו, פרק ב, הלכות שגגות   32
 .�"שעמדו על דברי הרמב, סימ� קנט, וש� משפטח, ת אבני נזר"ושו, ש�, מנחות, קר� אורה: ראה   33
 .שפטור, הלכה טז, פרק ב, הלכות שבת, �"וכ� מפורש ברמב   34
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 ראה בביאור שיטתולפיכ� נ). וכ� ראיתי שתמה באמרי בינה ש�(רק מפני שהיה שוגג 
ואי� להשוות שחיטת שתי , אינה קושיה לשיטתו "טה מקובצתיש"בעל קושיית  שאמנ�

חלב בש, רצה לאכול חלב ועלה בידו שומ�מי שבהמות ונמצאת הראשונה טרפה ל
משו� , ועל טעות ודאי שאי� חיוב, חתיכה היא חלבהוחשב ש, טעותנית� לושומ� 

 ,היאבל השוחט בהמה שני .קרב�חובת י שאי� דאוובו, לא מעשהבמחשבה שמדובר ב
חילול בגדר והיא , ה מיותרתיושחיטת השני, שהרי כבר נשחט קרב� אחד, אי� זו טעות

עושה את המעשה הראשו�  האינ, שאחר כ� נמצאת הראשונה טרפה עובדהוה, שבת
מילתא למפרע שאי� זו מחשבה בלבד אלא מחשבה שיש עמה  הטעות אלא הוברר

במציאות שלפנינו עשה מלאכה משו� ש, אינו פטור �א� עשה במזיד  ,כ�לפי. מעשה
אבל כשהנידו�  .ואי� בכוח איתברר מילתא למפרע לומר שלא עשה ולא כלו�, בשבת

כגו� שלא ידע , עושה עברההוא האד� מתחייב על שעשה עברה ולא ידע ש, הוא שוגג
כיוו� שחיוב חטאת  :אומרי�ש, על� ממנו שהיו� שבתתששחיטה אסורה בשבת או שנ
כי המציאות האמתית , נאמר שבזה אי אתה יכול לחייבו, הוא על העדר ידיעת המציאות

אילו , כ� ג� בדגי� ותינוקו. כיוו� שהראשונה הייתה טרפה, היא שאי� כא� חילול שבת
אבל כיוו� , שהרי עשה מלאכה בשבת, אינו פטור �כיוו� שהעלה דגי� , עשה במזיד

כיוו� שאילו ידע שהיו� שבת ויש בו איסור צידה לא היה  ,באנו לחייבוו, שעשה בשוגג
נאמר שאי� לחייב על העדר ידיעה באופ� ו, וחיוב חטאת חל על העל� כל זה, עושה

  .ולכ� אי� חיוב חטאת באופ� זה, אי� בזה איסור ,שא� ידע את המציאות לאמיתה

, נה לומר שיתחייב סקילהאי� הכוו, שנתבאר שבמזיד אינו פטור דגיש שא� על פיא
בש�  35י פרנקל"וביותר לפי המבואר בספרו של זקני הגרי, זה לא ייתכ�ו� שוכי

אבל , שחיוב מלקות הוא על מעשה האיסור� על פי שא, "פתח הבית"בעל א ו"הגרעק
שאי�  ,א כא�ממיל. �ש� עיי .חיוב מיתת בית די� הוא רק א� זה חפצא של איסור ממש

אי אפשר לחייבו סקילה על חילול , שעשה מעשה אסור � על פיא, חפצא של איסור
, כמו שנתבאר ,ובשוגג אי� חיוב חטאת, שהיה כא� חילול שבת במזיד פי לא� ע, שבת

  .�"וכפי שמדויק בדברי הרמב

בפסחי� להשוות  פותהביא את הסוגיה הזו על דברי התוס "אמרי בינה"בעל כאמור 
כה בשבת והואיל בחולה שיש בו סכנה ע� אוכל נפש ביו� טוב הואיל ואי מיקלעו מלא

היא רק שאי� לומר אי מיקלעי  פותהסוגיה במנחות שכוונת התוס� ולמד מ, אורחי�
הוא  ,אבל א� בא לפנינו חולה והוצר� לאותו בישול שנעשה סת� .קוח נפש בשבתיבפ

 ,ל דבר הייתה המלאכה לצור� המותרכמו שלמדנו שא� בסופו ש, מחיובואותו פוטר 
ראה , והוברר שהמעשה נעשה להציל אד�, הולכי� אחר מעשיוש וו�כי, אי� עליו חיוב

 פותשמבאר על פי התוס ,�ש� עיי .עתידבש� שיש הבדל בי� הוברר למפרע לבי� יוברר 
נמצא בנידו� בישול . 'אילו בא אליהו ואמר שהבהמה כחושה וכו :שעל העבר אומרי�

א� בשעה שבישל ואפה  ,כלומר .שיש חילוק ,חולה שנצר� לזהאחר כ� אכלו שבת בש
  

 .סימ� יז, חלק א, דר� ישרה   35
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שהמבשל לא  � על פיא, ה ובישוליכבר היה החולה בעול� במצב של סכנה שדורש אפי
 ,על ידי זה את חייו או אפילו לא הצילו את חייוהצילו א� אחר כ�  כל מקו�מ, ידע זאת

אבל א� בשעה שבישל לא  .אי� עונש, רפואתואבל האכילוהו על פי רופאי� שאמרו שזו 
זה בכלל , ואחר כ� בא לפנינו חולה ואכל את המאכל, היה חולה זה במצב של סכנה

ומסתבר שלא יוכל אותו אד� שבישל לפטור עצמו בטענה שעל ידי בישולו  ,עתידות
 ,שכאמור, גדר אי מיקלעי אורחי�את לפי זה יהיה צור� לפרש . הציל נפש מישראל

נראה שבאמת זו כוונת , אורחי� ביו� טוב וחולה בשבת ה� עניי� אחד פותתוסעת הדל
ולכאורה אינו מבואר מה אכפת לנו , לא שכיחבי� בתירוצ� לחלק בי� שכיח ל פותתוסה

א� שכיחי�  :אבל הביאור הוא כ�, ולכאורה העיקר תלוי במציאות, שכיחותמ� ה
ולפיכ� אי� זה מלאכת יו� , שיש אורחי� אלא זו מציאות, אי� זה גדר עתידות, אורחי�

, וא� בא חולה לפנינו .ואינו פוטר למפרע, עניי� עתידי ואאבל חולה שאינו שכיח ה .טוב
  .אכ� זה פוטרו מחילול שבת, היאפיהשכבר היה בסכנה בשעת הבישול ו

) ל"ש קטריווס ז"רמה(הביא את מה שהסתפק אחד הגדולי�  36"'לימודי ה"בספר 
הסוגיה � ויצא לפשוט את הספק מ, מה די� מבשל בשבת ואחר כ� הוצר� לחולה

ולבסו� חילק בי�  .א� הולכי� אחר מחשבתו או אחר מעשיובתלוי הדבר ש ,במנחות
אבל בבישול שנגמר לפני הצלת , נגמרה הצידה ע� העלאת התינוק שש�, הסוגיות

וחזר וד� על פי  .ובבישול יש חולה שאוכל, דגי� מאיד� גיסא יש סברא שש� עלו, הנפש
', דאי ליתא לטעמא דא� יבוא אליהו וכו ,והסיק שק� דינא, שחיטת שני קרבנות

נראה שדבריו עולי� בקנה אחד ע� ו. � ש�עיי .הרי זה חייב ,באיסורהיה והמעשה 
 בהמש� דבריו הביא אתו. ולא �ה איויש לראות א� היה חולה בשעת אפי, דברינו

ונחלקו רק א� נאמר , ומשמע שלכולי עלמא א� באו אורחי� אינו לוקה, סוגיית הואיל
אבל באו לאחר  .היאלא שלדעתו היינו דווקא א� היו בשעת אפי, אי מיקלעי אורחי�

  37.לא הועילו לפטרו ממלקות לדעת רב חסדא ,אפייה

שחילקו בי� צידת דגי�  ,במנחות פותהביא את התוס 38"אגודת אזוב"בספר ו
רי הצידה מותרת בגלל ה, כפת לנו צידת הדגי�ימה א :ותמה, והואיל מיו� טוב לחול

אופה מיו� טוב לחול אי� שו� חילול יו� טוב א� בש פותופירש כוונת התוס. התינוק
שלמעשה צידת דגי� אינה  � על פיוא, א דחויהיקוח נפש היפבאבל , הגיעו אורחי�

 ,ולפי הקדמה ז. הוא חייב ,כיוו� שמחשבתו על הדגי�, קוח נפשיאסורה ונדחית מפני פ
בפסחי� חולה שיש בו סכנה בשבת לאופה מיו�  פותמדוע השוו התוס ,�כ� א :הקשה

פ� אוה .בשני אופני� פותכתב לפרש את כוונת התוסו. הרי עניינ� אינו שווה, טוב לחול
וממילא שווה די� אוכל נפש , קוח נפשישבת הותרה במקו� פהש י�ברוסה� ש ,הראשו�

  

 .לימוד רג, ר'י נאג"למהר   36
והביא מ� , ו אורחי� לא נפטרשלדעתו אפילו בא, "לח� יהודה"בעל , י עייאש"וראה ש� שד� ע� מהר   37

 .בוודאי הועיל, משמע שא� נזדמ� בפועל. התוספות שא� שכיח שפיר דמי
 .ק ב"ס, בסוגיה דהואיל ומתו�, ב"לא ע, חלק א   38
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 ,במנחות לפי שיטה זו פותונצטר� לפרש את התוס, ה לחולה בשבתיביו� טוב לאפי
וכשעלו הדגי� אי� לה� , נחשב כמו שלא עלו דגי�הדבר והחילוק הוא שא� יש חולה 

 ,אופ� השני לפי השיטה במנחותוה. חייב הוא ,וכיוו� שכוונתו לדגי�, חלק בהצלה
כיוו� , שיש בו חילול שבת � על פיוכ� ג� בחולה נאמר שא, שהולכי� אחר מעשיו

  .ואי� חילוק בי� הותרה לדחויה, י אומרי� הואילאז ,שלמעשה פטור

  :פותכתב ביישוב קושיית התוס ואמנ� בהמש� דברי

�כצורך�היום �דהואיל�הוי �וכו, �וביום�טוב�מותר�משום�מתוך �רק�', �מותר ובשבת�אינו

�סכנה �כשיש�בו �והתוס, �בזה�התירוץ' �מיאנו �היום�, �צורך �לא�מקרי דסוברים�דהואיל

�כיוון�דעתה�ליכא�אורחים כ�גם�במלאכת�"רק�הטעם�כיוון�דאפשר�שיהיה�בהיתר�א,

��.שבת�אפשר�שיהיה�צריך�לחולה�שיש�בו�סכנה�ויהיה�בהיתר

, היא מה שנתבאר בדברינו על פי דברי המאירי "אגודת אזוב"אכ� נראה שסברת 
ראה במאירי  .אלא שהוסי� ג� את עניי� מתו�(קוח נפש בשבת יוממילא אי� תמיהה מפ

� חלאווה כיוו� "נראה שג� מהרו. י� מתו� לחוד ועניי� הואיל לחודשביאר שעני ,ש�
א� לא , ציי� לספר נחלת יעקב להרב מליסא ,בהגהות טהרת אזוב על אגודת אזוב. לזה

ראה בהגהות , פ שראיתי שד� בעניי� זה בדבריו בסוגיה בפסחי�"אע, מצאתי בדבריו כ�
ט שד� ע� בעל קנ� קנח מני�סי ,פטש� משחו ,ת אבני נזר"שוב יי� ג�עו. חסד לאברה�

היינו דכיוו� שלא , ופירוש זיל בתר מחשבתו" :בתו� דבריוכתב טהרת אזוב בסוגיה ו
הוא בספר  פותוהפירוש בתוס" :עוד כתב. "נתכוו� למצווה לא ניתנה שבת לידחות אצלו

בי� , חזיא ליו� טוב דאפייה גופא, דיש חילוק בי� אופה מיו� טוב לחול, ברו� טע�
דאי אפשר , ג� כ� היו מותרי� ג� הדגי�, דנהי שא� היה מתכוו� לתינוק, פריסת מצודה

 ועיי�. "השתא שלא נתכוו� אסורה צידת הדגי�, ובצידה אחת ה� ניצודי�, לזה בלא זה
לכה ה, פרק ב ,שבתכות הל ,צפנת פענח; ש� ,חזו� איש ;ש� ,מנחות ,שפת אמת: עוד
  ).טז

  :ש במנחות ש�"ביא את מה שכתב הרשיש לה ,לבאר יותר עניי� זה

�וכו �אזלינן �מחשבתו �בתר �מהו ,'� �בנזיר �מפורשת �משנה �היא �לה��:)כג(לכאורה הפר

וכן�שם�,�אינה�סופגת�את�הארבעים',�והייתה�שותה�יין�וכו',�בעלה�והיא�לא�ידעה�וכו

�)ב,כא( �פטור, �הכי �ואפילו �מיכוון �קא �לאיסורא �מחשבתו �הני �וכל �ויש�לחלק. דהגע�,

� �המחשבהעצמך �על �לחייב �ייתכן �איך �הוא�, �ברוך �הקדוש �אין �רעה �מחשבה הלא

,�אלא�עד�כאן�לא�מיבעיא�ליה�לרבינא�אלא�שעשה�מעשה�גם�כן�.'מצרפה�למעשה�וכו

�בשמעתתא �דאיירי �גווני �מצווה�כהני �שהבאתי��.רק�שהיא�נדחית�מפני אבל�כל�אלו

��.ולא�נשארה�אלא�המחשבה�גרידא',�המעשה�היתר�גמור�הוא�וכו

, אי� לחייב על המחשבה ,המעשה הוא דבר מותר לגמרי א�ש למדנו ש"דברי הרשמ
אליו תצטר� , שהיתרו המוחלט בצדו � על פיא, יש במחשבה איזה גדר איסורא� ו

  . המחשבה
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תנה שבת ילא נ, שכיוו� שלא התכוו� למצווה, בקצרה "אבני נזר"לדברי� אלו כיוו� 
אי� עצ� החפצא נעשה , התורה התירתוא� א� , כל מעשה אסור, כלומר. דחות אצלוילה

שסבר אבא שאול שעדיי� יש בה חומר איסור אשת , אשת אח שנפלה לייבו� כגו�, היתר
וא� אי� , אי� עליו בדי� הגברא שו� איסור, ת ייבו� גדולה יותרווכל שכוונתו למצו .אח

שהייבו�  פי� על א, וכל שתפחת כוונתו, יש עליו שמ� איסור, כוונתו למצווה שלמה
לא היה , ואילו הייתה היבמה בלי החפצא של אשת אח לגמרי .יש ג� איסור ,מתקיי�

ג� בשאר הוא הדי� כ� ו. שאינו מכוו� למצווה � על פיא ,שיי� שיהיה עליו איסור
יש לדו� על קושיית  ,אולי לפי זה. איסורי� הנדחי� מפני מצוות באופני� שוני�

על דחיית לא תעשה של איסורי ביאה לצור� קיו�  )ב"ה ב עא וחגיג"גיטי� מא ע( פותהתוס
שא� אי� כוונתו למצווה , ה על פי הכלל של עשה דוחה את לא תעשהיה ורביימצות פרי

 )מצווה א( "מנחת חינו�"ספר שמבואר ב � על פיוא .הוא בכלל מילתא דאיסוראהרי 
, צוות צריכות כוונהג� למא� דאמר מ, ה מתקיימת ג� בלי כוונהיה ורביית פריושמצו

, אלא משו� שמצווה שיש בה תכלית, מצווהחייב ב נואי, ולא משו� שא� יש לו בני�
מצווה כהלכתה היא מאחר ש ,קו�מכל מ. הכוונה אינה מעכבת, והתכלית מתקיימת

וממילא יש ג� מילתא דאיסורא בלאו , לא כוונהביש חסרו� בקיומה , מצווה בכוונה
  .הנדחה

שנאמר בה שהעשה של  ,ת ציציתודברי האחרוני� ג� לגבי מצוזו מצאתי ב הסבר
והכוונה , ולכ� א� מצוות צריכות כוונה, ציצית דוחה את הלא תעשה של כלאיי�

ודנו . נמצא עובר על לאו של כלאיי�, והוא לא יוצא ידי חובתו בלעדיה ,מעכבת
ואינו מכוו�  כל ההול� בטלית ארבע כנפות ע� ציציות, האחרוני� ג� א� אי� כלאיי�

 39.נמצא שהל� בבגד ארבע כנפות בלי ציצית, כוונה מעכבתהלמא� דאמר ש, למצווה
אילו היה זה  ,בפשטות קו�מכל מ, וג� לשיטות החולקי� וסוברי� שאי� ביטול מצווה

בעינ� קיו� שו� שמ, עובר על לאו של כלאיי� הוהרי, בגד פשת� והטילו בו חוטי תכלת
 א�ו, אי� איסור ,המצווה בשלמותה א�למדנו ש קו�מכל מ. מצווה כדי לדחות את הלאו

  .כבייבו� אליבא דאבא שאול, יש איסור יחד ע� המצווה ,האינה בשלמות

כי א� נפל  .כ� הוא ,הדוחה את כל התורה ,ת הצלת נפשותואפילו במצו ,לפיכ�
והוא מוכ� לפרוס מצודה רק , עיס לחילול שבתויש לפנינו אד� רשע להכ, תינוק לי�

לא נאמר לו  הא�, ומוב� שעל ידי כ� יש סיכוי שיציל את התינוק, לש� צידת דגי�
הרי זה גופא שהוא מחלל את השבת ג� נדחה , תינוקה ינצלהעיקר שי ,שיעשה כרצונו

עלה וא� ה, פטורשהוא אלא שבזה יהיה הדי� שא� העלה ג� תינוק , קוח נפשימפני פ
שבשני המקרי� היינו  א� על פי :והסיבה לחילוק היא. רק דגי� הוא מחלל שבת במזיד

אלא שא� הכוונה  .כי המעשה עצמו הוא חפצא של איסור וכאמור, מורי� לו לעשות כ�
כיוו� שהדי� הוא שצרי� לעשות את , לא נעשה על הגברא שו� חיוב, נכונה על פי התורה

  

 .סימ� א, חלק א, ת מנחת שלמה"ראה שו   39
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מלאכת כא� מוב� שאי� , שביסודו אינו אסור, עלה תינוקא�  :ובזה תלוי, הדבר האסור
, למעשה הצלת התינוק הוטפל הדגי� ע� התינוק בטלה ועליית, צידה על בני אד�

� על א, אבל א� לא עלה תינוק .ואי� חיוב על המחשבה, וממילא יש מחשבה בלי מעשה
מעשה  זה היה כל מקו�מ, שג� מעשה העלאת הדגי� בלבד צרי� היה להיעשות פי

ואי� , לפיכ� מחשבת האיסור מצטרפת למעשה, וג� נשאר כ�, שהוא חפצא של איסור
שהסובר לחייב , על דר� זו מובנת מחלוקת האמוראי� במנחות. חיוב על מחשבה גרידא

אלא שלדעתו ג� בהעלאת הדגי� ע� , על מחשבתו ברור שאי� זה חיוב על המחשבה
אומרי� שמתבטלת צידת הדגי�  י�וא, י�התינוק מצטרפת המחשבה אל הצידה של הדג

  40.למעשה הצלת התינוק

 ,על פי ניסיו� החיי�. העומד בראש הדברי� עניי�יש לדו� ב ,על פי מה שעלה
 .המציאות היא שתמיד יש אנשי� הזקוקי� לעזרה רפואית דחופה שיש בה הצלת נפשות

לשוב למקומו בתורנות שבת ע� כל המכשירי� רשאי כשאנו באי� לדו� א� הרופא  ,לכ�
ולא לנוחותו  ,ל נפשותיהצלכוונתו כש ,הרפואיי� תו� כדי חילול שבת דאורייתא

אלא שצרי� , קוח נפש בשבת שיי� גדר די� הואילישבפ ,פותעל פי התוס, הפרטית
שהואיל  ,ג� לפי שיטת הראשוני�. הרי המציאות היא שזהו מצב שכיח, שיהיה שכיח

עדיי� שייכת הסוגיה שעסקנו בה , קוח נפש בשבתיואינו עניי� לפ ,נאמר ביו� טוב בלבד
והוא נוסע לצורכו , א� הנוסע בחזרה אינו שומר תורה ומצוות ,לכ� .לענייננו מנחותב

דאי ובי� בו, ק לרופאוכיוו� שתמיד יש מי שזק, לכאורה זו מחשבה בלי מעשה, בחזרה
קוח נפש הוא גדר הותרה או יואי� נפקא מינה א� פ, קוח נפשיקוח נפש בי� בספק פיפ

 ,לפי האחרוני�. קוח נפשיספק פבי� קוח נפש ליאי פאי� חילוק בי� וד ,על כ� .דחויה
העיקר , קוח נפש הוא גדר דחויהיקוח נפש הוא גדר הותרה וספק פידאי פושנקטו שו

בי� א� ידע אז , ואי� זה חילול שבת ,יש הצלת נפשות העל ידשהוא שנעשית המלאכה ו
בי� אינה ח נפש קוית פוואי� הבדל בי� כוונתו למצו, עליו על החולה בי� א� לא ידע

לפיכ� מבורר שצרי� הרופא לחזור למקומו הקבוע ע� כל ציודו  .למצוות פיקוח נפש
  .ואי� כא� חשש איסור מלאכה בשבת, הרפואי

ושכיחות , אוכלוסייה גדולה לעאחראי השהוא רופא תור�  יאכ� יש לדו� לא רק במ
� יכול לחזור א, אלא יש לדו� בכל רופא שנקרא לחולה, המקרי� הדחופי� ברורה

אכ� בסוגיה בעירובי� על המשנה . למקומו תו� כדי חילול שבת דאורייתא או דרבנ�
יש לו אלפיי� אמה לכל רוח שכבר נעשה מעשה ששמי שיצא ברשות ואמרו לו האומרת 

   :)א"ש	 מה ע( ראגמב והקשו .כל היוצאי� להציל חוזרי� למקומ�', וכו

  

תאומי� �ת חסד לאברה�"שו: עיי�. ס ש�"בגיליו� הש, א"רעק; ה אלא"ד, ב"שבת לט ע, תוספות: ראה   40

, סימ� כ, חלק ב, ת דר� ישרה"שו: וראה ג�. אות מח, ביצה, קוב� שיעורי�; סימ� מה, יורה דעה, קמא

 ..בעניי� ריבוי בשיעורי�
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�טובא ��?ואפילו �אלפיים �רישא �והא�אמרת �לא �ותו �טובא"�:י"רש(אמה �ואפילו יותר�,

�מארבעת�אלפים�אמה�בתמיה �אלפיים�אית�ליה�, והאמרת�רישא�היכא�דלא�מיבלען

�לא �שםועיי�".ותו �שפירש�את�הגמרא�בדרך�אחרת�,ש"ברש�ן אמר�רב�יהודה�אמר�).

והא�אתא�לאשמועינן�,�לא�תימא�אפילו�טובא"�:י"רש(שחוזרים�בכלי�זין�למקומם��:רב

�זיינןדחוזרים�ב �זיינן�מעליהם,�כלי �ולא�אמרינן�כיוון�שנעשה�מעשה�ישליכו�כלי ולא�,

דהיינו�עדות�החדש�וחכמה�הבאה��:י"רש(דילמא�להציל�שאני�).�"יחללו�שבת�בחזרתם

�לילד �אחריו, �אבל�הבא�להציל�מאויבים�יש�לחוש�שמא�אויבים�ירדפו הלכך�אפילו�,

��).�"טובא�נמי�יכנסו�לעיר

זה כולל כל מיני , מי שיצא ברשות ,�יוו� שבמשנה נאמר בסתסברה הגמרא שמכ, כלומר
כ� אמר התנא שאי� לה� יותר � על פי וא, קוח נפשיג� ענייני הצלה ופ, רשות שישה

שמשמעו  ,שחוזרי� למקומ� ,ואילו בסיפא נאמר על היוצאי� להציל .מאלפיי� אמה
שייתכ�  ,הקושיהעל עיקר  ראשאלה הגמו. ואפילו חו� לתחו� שבת, בכל מקו� שהוא

הגמרא והשיבה  .מדברת על היוצאי� להציל ינהשהרישא א ,כלומר .שלהציל שאני
, לצור� דבר אחרלבי� קוח נפש יאי� הבדל בי� יציאה ברשות לצור� פ ,שלפי טע� זה

מדובר  אי�דאי וובו, אלא רק ביציאה להצלה מאויבי� יש להתיר מפני סיבה מסוימת
כי הטע� הזה לא שיי�  .ש אלא רק הבורח מאויבי�קוח נפיהיתר לכל יציאה לפב

, כ� יש לה רק אלפיי� אמה � על פיוא ,קוח נפשישיוצאת משו� פ, באה לילדהבחכמה 
  :א שכתב ש�"מכא� יש לתמוה על הריטב. קוח נפש יוצר את החילוקימשמע שלא פ

היינו�,�וכי�קתני�היוצא�ברשות�.פירוש�שהקלו�בפקוח�נפשות�טפי�.ודילמא�להציל�שאני

�בשיוצא�לעדות�החדש �בחכמה�הבאה�לילד, �נמי �האי�,אי דאילו��.דליכא�סכנה�כולי

��.וצריכים�לחזור�עד�עירם�,שמא�ירדפו�גויים�אחריהם,�ביוצא�להציל

א עצמו הסיק שהטע� הוא שמא ירדפו גויי� "כיוו� שהריטב, ני�מובדבריו  י�וא
אלא בחשש  ולא �אמספיק ש קוח נפיפיש כא� ההיתר אינו תלוי א� שא נמצ .אחריה�

ולא . חכמה הבאה לילדגו� ל כישיי� בשאר היוצאי� להצ ינווזה א, שמא ירדפו אחריה�
הרי אי� זה היתר , קוח נפש טפייא בתחילת דבריו שהקלו בפ"מוב� מדוע כתב הריטב

 .לחזור ולקחת את כליה�לה� וזו הסיבה שמותר , קוח נפש אלא חשש סכנת נפשותיפ
  41.ע"וצ .הרי לא זה הטע�, כל כ�בה סכנה שאי�  ,בחכמה הבאה לילד מה שכתב ג�ו

ב בתקנת רב� "ע שאכ� התמיהה היא לפי המשנה בראש השנה כג ראהסיקה הגמו
  :גמליאל הזק� בעדות החדש

ד�והבא�להציל�מן�הגיס�ומן�הנהר�אלא�אפילו�חכמה�הבאה�ליל�,ולא�אלו�בלבד�אמרו

��.ויש�להם�אלפיים�אמה�לכל�רוח�,הרי�הם�כאנשי�העיר�-�ומן�המפולת�ומן�הדליקה�

  

  

 ..א בדפיו"כח ע �ב "ז הלוי על יומא כז ע"ראה קונטרס חידושי רי   41
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  :על המשנההגמרא שואלת 

��.כל�היוצאים�להציל�חוזרים�למקומם�ואפילו�טובא�:והא�אמרת�?ותו�לא

  :ראהשיבה הגמו

�למקומם �זיין �מניחים�כלי�:כדתניא�.שחוזרים�בכלי זיינם�בבית�הסמוך��בראשונה�היו

ונכנסו��,ונכנסו�ליטול�כלי�זיינם�,ורדפו�אחריהם�,פעם�אחת�הכירו�בהם�אויבים�.לחומה

באותה��.דחקו�זה�את�זה�והרגו�זה�את�זה�יותר�ממה�שהרגו�אויבים�.אויבים�אחריהם

��.שעה�התקינו�שיהיו�חוזרים�למקומם�בכלי�זיינם

". ונכנסו אויבי� אחריה�"נזכר ש� שלא לא א, )ו, עירובי� ג(מקור הדברי� הוא בתוספתא 
התקנה הייתה בגלל שדחקו אלו את אלו והרגו זה ש וו�כי, גרסה זו נכונה יותר ,בפשטות

  42.האויבי� ולא מוזכר שהרגו בה�, את זה

  :)הובאה בהמש� הסוגיה, הלכה ה(לפני כ� שהנידו� ש� הוא דברי התוספתא , בפשטות

בזמן�שבאו�על��?אימתי�.'יוצאים�עליהם�בכלי�זיין�וכו�,גויים�שבאו�על�עיירות�ישראל

�נפשות�וכו �לעיירות�הסמוכות�לספר�וכו�.'עסקי �באו �ומחללים�', יוצאים�עליהם�בזיין

��.עליהם�את�השבת

ואסור , כי אי� בה� צור�, בראשונה היו מניחי� כלי זי� סמו� לחומה ,אהמש� הנידו� הו
והכוונה היא שיש חשש . לאחר אותו מקרה, לטלטל� ברשות הרבי� או מרשות לרשות

עוד יש לחשוש  .לחמו בה� נגד ישראליוי, הנכרי� את כלי הזי� לעצמ�ייטלו ש, כפול
� אמכ. ני עצמו די כדי להתירובכל חשש בפ, כלי� להשיב מלחמהלישראל שלא יהיו 

לטלטל כלי מלחמה מרשות ולמדנו שיש תקנה קבועה להתיר חילול שבת דאורייתא 
  .שקרה פע� אחת עשהמשו� מ, לרשות וברשות הרבי�

  :ראהוסיפה הגמו

�אמר �יצחק �בר �נחמן �קשיא�:ורב �העולם�.לא �אומות �את �ישראל �שניצחו �כאן כאן�,

��.שניצחו�אומות�העולם�את�עצמם

  :י"רש פירשו

�ישראל �לא�-��נצחו �אומות�העולם��.אלפיים�אמה�ותו חוזרים�למקומם�אפילו��-נצחו

��.טובא

  :רבנו חננאלופירש 

  

, ו שי�"לרב, וראה ג� ספר מנחת זיכרו�. אות ע, עיי� ש�. ראה שינויי נוסחאות בדקדוקי סופרי� ש�   42

 .ש�, עירובי�
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�בר�יצחק�אמר �שיד�ישראל�תקיפה�על�אומות�העולם�:רב�נחמן �בזמן �.אלפיים�אמה,

��.אפילו�טובא�,ובזמן�שיד�נכרים�תקיפה�על�ישראל

לבי� גרסת , ברת על ניצחו� במלחמה אחתמדה, יש לעיי� א� יש הבדל בי� גרסת הגמראו
  .מדבר מצד המצב הכללי של האומהה ,רבנו חננאל

שכל  �וכתב בסת, לא תשובת רב נחמ� בר יצחקרא ב� העתיק את סוגיית הגמ"הרי
בעקבותיו את  קנויוהביא את המעשה שת, היוצאי� להציל חוזרי� בכלי זי� למקומ�

  :כתב ש� רבנו יהונת� מלונילו .התקנה

�למקומםא �זיין �וקימנא�חוזרים�בכלי �להעברת�ד, �ולא�חיישינן אמות�ברשות�הרבים�'

לפי�שסכנת�נפשות�בדבר�אם�יניחום�חוץ�לתחום�או�מחוץ�לעיר�באותו�,�ולא�להכנסה

ולא�יהיה�,�שמא�ירגישו�בהם�האויבים�וייקחום,�מקום�שנאמר�להם�כבר�נעשה�מעשה

��.להם�להציל�כשיצורו�על�העיר

  :ומתר�, י מלוניל"ג� במשנה כתב הר

שמותרים�להיכנס�,�כלומר�היתר�אחר�אנו�מתירים�להם�.חוזרים�בכלי�זיינם�למקומם

�ולא�יניחום�אותם�מחוץ�לעיר�,לבתיהם�בחרבות�ורמחים�וקשתות פ�שהם�תוך�"אע,

��.ולא�יהיה�להם�במה�להלחם,�האויבים�וייקחום�כרקוםשמא�יבואו�,�התחום

צחו יאו את דברי רב נחמ� בר יצחק לחלק בי� נשלא הבי, � והמפרש"מסתימת לשו� הרי
ובכל מקרה , משמע שלא נקטו להלכה את החילוק הזה, צחו ישראלילא נ לבי�ישראל 

 עיראו. קיימת התקנה שחוזרי� למקומ� בכלי זיינ� תו� כדי חילול שבת דאורייתא
 שלפני התקנה היושאמר י "דברי רש מדבר עלבעירובי� ש�  "מנחת זיכרו�"ספר שב

י "שכתב שכוונתו כהר ,מניחי� כלי זיינ� בחזרת� בבית החיצו� שמוצאי� חו� לחומה
, י שמניחו בבית החיצו�"וזו כוונת רש, מלוניל שפירש שהיתר אחר אנחנו מתירי�

כלומר באיזה בית שמצאו חו� לעיר בעוד שהיו תו� תחומי� ממקו� שנודע לה� 
� בחזרת� בבית החיצו� שהיו מוצאי� היו מניחי� כלי זיינ: "� כתב"י על הרי"ברש(

סמו� לחומה אחרי כיוו� שנעשה מעשה ישליכו כלי זיינ� מעליה� כדי שלא יחללו 
  ). לקמ� ובארנו .שבת

אבל  .שההיתר הנוס� בסיפא הוא לעניי� חזרה בכלי זי� למקומ� ,�"לפי פסק הרי
� רשות להל� אלא ולכול� אי, מילתא אחריתיבי� מלבד זאת אי� חילוק בי� באו להציל ל

וזה . כ� מפורש באור זרועו. י לפי רב יהודה אמר רב"וכ� הוא בפירוש רש, בתו� התחו�
   :לשונו
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ישליכו�כלי�זיין��,ולא�אמרינן�כיוון�שכבר�נעשה�העניין�,שחוזרים�בכלי�זיינם�למקומם

�את�השבת �מעליהם�ולא�יחללו �זיינם�למקומם, �אלא�חוזרים�בכלי ולעולם�לית�להו�,

.מאלפיים�היכא�דלא�מיבלען�תחומיןיותר�
43

��

. לא ניצחו לבי�פסק להלכה ג� את החילוק בי� ניצחו ישראל  "אור זרוע"בעל אלא ש
 � על פיא ,חוזרי� חו� לתחו� י�בר שאוס ,שלא הזכיר את החילוק הזה ,�"אבל הרי

  .שחוזרי� ע� הכלי�

   :מ"ש כתב בש� הר"הרא

דתניא��,וכרב�יהודה,�דבתראה�הוא�,כתא�כהנך�תרי�אוקימתא�כרב�נחמן�בר�יצחקדהל

.כוותיה
44

��

שהביא את שתי המימרות של רב  ,מרוטנבורגברו� ' בר� "כוונתו לתשובות ופסקי� מהר
  :וכתב ,יהודה אמר רב ושל רב נחמ� בר יצחק

.כרב�יהודה�דהא�תניא�כוותיהו�והלכתא�כוותיה�דרב�נחמן�בר�יצחק�והלכתא
45

��

  . תניא כוותיה ראהעיר המהדיר ש� שלא נמצאה בגמו

  :ש� הוסי� "אור זרוע"

יש��,כאן�בזמן�שניצחו�ישראל�את�אומות�העולם�.לא�קשיא�:רב�נחמן�בר�יצחק�אמר

�בזמן�שניצחו�אומות�העולם��.מה�ממקום�שנעשה�מעשה�ותו�לאלהם�אלפיים�א כאן

�עצמם �זיינם�,את �ובכלי �למקומם �אמה�,חוזרים �אלפים �מארבעת �יותר וכן��.ואפילו

��.הלכה

זכיר בדברי רב נחמ� מו, "וכ� הלכה"רב נחמ� בר יצחק  תשמסיק על מימר � העובדהמ
, כלומר מחו� לתחו�, אמהחזרה למקומ� ואפילו יותר מארבעת אלפי� , שני ענייני�

הוא עולה ש, דברי רב יהודהה� מש, והוסי� ג� את כלי המלחמה, רב נחמ� תשזו מימר
, צחו ישראליתב כ� רק על חוזרי� במקו� שלא נוהוא כ ואול�. פוסק כשתי המימרות

, תב רק שחוזרי� למקומ� בתו� אלפיי� בלבדוכהוא  ,ואילו במקו� שניצחו ישראל
שלדעתו ג� בחזרה אל תו� התחו� , וזה שלא כדברי רב יהודה .הכלי�זכיר את מ ינווא

כוונתו לשתי " וכ� הלכה"אפשר היה לומר שאולי מה שכתב . מחזירי� את הכלי�
פסקי אור "על אבל ב. ולא �א� ניצחו אבשאלה והחזרת הכלי� אינה תלויה , המימרות

  

 .סימ� קמט, הלכות תחומי�, חלק ב   43
 .אות ה, פרק ד, עירובי�   44
 .סימ� צא, מ' עמ, � ב� ברו�"פסקי עירובי� למהר, חלק ד, מהדורת מוסד הרב קוק   45
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ומשמע , צחו אומות העול� את עצמ�ילא הזכיר את החזרה בכלי זי� אלא בנ 46"זרוע
  .ר בכלי זי�וחזלאי� היתר וצחו ישראל חוזרי� רק בתו� התחו� ישבנ

  הו� בחזרת שלוחי מצו"ביאור שיטת הרמב

  :כתב תחילה. � כתב הלכות אלו בשני מקומות בהלכות שבת"הרמב

ובכל�מקום�אם�באו�על�עסקי�נפשות�או�שערכו�',�ראל�וכוגויים�שצרו�על�עיירות�יש

� �סתם �שצרו �או �זיין�-�מלחמה �בכלי �עליהם �השבת�,יוצאים �את �עליהם �,ומחללים

�ולהצילם�מיד� �לאחיהם�שבמצור �שיכולים�לבא�לצאת�לעזור �ישראל �כל ומצווה�על

�הגויים�בשבת �שבת, �את�אחיהם�.ואסור�להם�להתמהמה�למוצאי מותר��-��וכשיצילו

.כדי�שלא�להכשילם�לעתיד�לבא�,לחזור�בכלי�זיין�שלהם�למקומם�בשבת�להם
47
 ��

  :כתבובמקו� אחר 

�וכו� �כל�מי�שיצא�ברשות�בית�דין �יש�לו�אלפיים�אמה�לכל�רוח�וכו', וכל�היוצאים�',

יש�להם�אלפיים�אמה��,להציל�נפשות�ישראל�מיד�גויים�או�מן�הנהר�או�מן�המפולת

�בו �שהצילו �ממקום �רוח �תקיפה�.לכל �הגויים �יד �הייתה �לשבות��,ואם �מפחדים והיו

.הרי�אלו�חוזרים�בשבת�למקומם�ובכלי�זיינם�-�במקום�שהצילו�בו
48

��

  :� והוסי�"ש� הביא את לשו� הרמב "אור זרוע"

��.ג�דלא�מיבלען�תחומין"ואע,�ואפילו�יותר�מאלפיים

כא� ואציינ�  49,י פרנקל"זקני הגריוהביא� , �"י המפרשי� תמהו על דברי הרמבגדול
נמצא אתה  ,מפני שא� לא כ� ,� כתב שהטע� שחוזרי� בכלי� למקומ�"הרמב .בקצרה

מפני מעשה שהרגו ישראל זה , אחרואילו בגמרא מפורש טע� , אומכשיל� לעתיד לב
כלומר רק במקו� , האויבי�מ� פחד ה� שהטע� הוא "א� מפורש ברמב .עודו. את זה

. אומכשיל� לעתיד לבנמצאת טע� משו� מקו� לאי� , שיד הגויי� תקיפה על ישראל
 בי�ולא הזכיר חילוק , שחוזרי� למקומ� בכלי זיינ�ואמר � "סת� הרמב ,בפרק ב .ועוד

בפרק כז נאמר חילוק בי�  .ועוד. ילוקמר שיש חנאבפרק כז אילו ו, לבי� אי� פחדיש פחד 
כתב שחוזרי� בכלי זיינ�  ,בפרק באילו ו, תו� אלפיי� אמה לחו� לאלפיי� אמה

יש  ,התורה� מיל אסורי� מ עשר�שני�ש ,�"לשיטת הרמב .ועוד .ולא חילק ,למקומ�
נשיאת כלי זי� ברשות הרבי� וטלטול� עד מקומ�  .ועוד. כא� איסור לאו של תחומי�

א ייתכ� ול, חילול שבת גמור ועונשו במזיד בסקילה �ה והכנסה מרשות לרשות הוהוצא
  .קוח נפשיא� אי� חשש פ �א, התורה� איסורי� גמורי� מ �להתיר בסת

  

 .קכז�מני� קכוסי, יד' עמ, כר� א, ח אור זרוע"מהר, חיברו בנו   46
 .הלכה כג, פרק ב, הלכות שבת   47
 .יז�הלכות טז, פרק כז, הלכות שבת   48
 .אות ג, סימ� נב, חלק ב, דר� ישרה   49
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� חלקי � ענייני� אלו לשני"לא לחינ� חילק הרמב :אולי אפשר לומר בדר� חדשה
� את דיני "כתב הרמב ,בפרק ב .ואכ� יש כא� שני דיני� נפרדי� .וכתב� בשני מקומות

 ,היא מלחמת רשות � א�א, שעושי� מלחמה בשבת ,)ראה ש	 הלכה כה( מלחמה בשבתה
דהיינו . ואילו מלחמת מצווה וחובה מתחילי� ג� בשבת, בשבת אותה תחיללה סורשא

מה ששיי� למלחמה מדובר רק במוב� כ. שבתבהלכתיות שההגבלות המלחמה האי� על 
כחול  ,אבל כל מה שנוגע למלחמה, נעשית שבת כחולולא שבעת המלחמה , בלבד

, וקבעה התורה את דיני המלחמה, קוח נפש גמוריביסודה פהיא מלחמה ה. נחשב הדבר
קוח נפש דוחה את ישפ � על פיא, אלא ג� מלחמת רשות, ולא רק מלחמות חובה ומצווה

דיני  כל נוהגי�א לבמלחמה , מלבד שלושת העברות החמורות ,כל העברות שבתורה
וזה , קוח נפש נדחה מפני מלחמהיופ, קוח נפשיוהרי שבת נדחית מפני פ, קוח נפשיפ

  50.מורה ג� על מלחמה בשבת שהיא בגדר הותרה לגמרי

מקורו מה עתה נראה  .שג� ההלכה שלפנינו היא מדיני המלחמה עולהמהקדמה זו 
פירש ש, "?דילמא להציל שאני" ,ראלעיל הזכרתי את שאלת הגמ .�"וטעמו של הרמב

אינו לפי זה הנידו�  ,כלומר ".שמא ירדפו אויבי� אחריו ,להציל מאויבי� שאני" :י"רש
שהרי אי� ש� אויבי� , מפולת וכיוצא בזה� הדלקה ומ� הכמו להציל מ, הצלההכל מיני 

נמצא שחזרה למקומ� . גויי�� הדאי הנידו� הוא רק על הצלה מואלא בו, שירדפו אחריו
לא נגמרה ההצלה , חשש שירדפו האויבי� אחריה� שופשוט שמכיוו� שי, אי� בו חידוש

מ� את המשנה בראש השנה על כמה  ראהביאה הגמ זהעל ו. לפני שחזרו למקומ�
היוצאי� להציל חוזרי� שכא� נאמר  .ותמוה .שיש לה� אלפיי� אמה ,היוצאי� להציל

 ,לכאורה. רב יהודה אמר רב שחוזרי� בכלי זיינ� משו� המעשה שהיההשיב ו .למקומ�
לא מוב� לאיזה צור� הובא כא� העניי� הנוס� של כלי זיינ� ומדוע לא אמרו שהיוצאי� 

שהרי לפי  .יש חשש שירדפו אחריה�ש מפנילמלחמת הצלה חוזרי� למקומ� 
את עניי� כלי  ראה הגממדוע הוסיפ, א� כ� .מדובר בהצלה מאויבי� י�א ,האוקימתא הזו

  .זיינ�

שבראשונה היו  ,הביאה הברייתא את המעשה שהיהמכיוו� שר שומאלא שצרי� ל
על , ובמשנה נאמר רק שיש לה� אלפיי� אמה, כלי זיינ� בבית סמו� לחומהאת מניחי� 

 ,ולא יותר ,כא� היינו רק על אלפיי� אמה הרואמהבראשונה ש כורחנו עלינו לומר
על  לא עברו בחזרת�שהרי  ,מוב� עדיי� אי� הדברו. ו ע� כלי זיינ�ומאיד� גיסא חזר

הוא רק איסור ג� שהרי יותר מאלפיי� , על איסור דרבנ�לא אפילו ו ,איסור תחומי�
הרי יש כא� טלטול  ?ומדוע .ואילו על נשיאת כלי זי� לא התעוררה שו� שאלה, מדרבנ�

, בסקילהודינ� התורה � ורי� משה� לאווי� גמ ,מרשות לרשות הברשות הרבי� והוצא
היה לנו לומר שכשנגמר מעשה ההצלה ימתינו במקומ� עד מוצאי , הותר דבר זה למהו

דבר פשוט שלא יעלה על הדבר  .לבית� וויחזר �כי אי� לומר שיניחו ש� את נשק .שבת

  

 .746–723' עמ, כר� ז, ראה תורת� של גאוני�   50
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שעל ידי כ� יחזרו על ישראל , לעזוב את המקו� ולהניח ליד האויבי� כלי זי�, לומר כ�
אבל למה לא נאמר שימתינו במקומ� עד מוצאי  .קוח נפש ממשיויהיה פ, וספת כוחבת

, קוח נפש בהמתנה זויאי� חשש לעוד פא� ו, ואז לא יהיה שו� חילול שבת נוס�, שבת
  .כיוו� שכבר נגמרה ההצלה

כי אי , משמע שלא נכו� לומר שימתינו ש� ,לא הסיקה כ� ראשהגמ� העובדה מ
 ,א� כ�ש, י"כפירוש רש, שמא יחזרו האויבי� לרדו� אחריה� אפשר לומר שהטע� הוא

. אחר יש טע�אלא בהכרח אי� זה הטע� אלא  .את עניי� כלי זיינ� ראלמה הוסיפה הגמ
כי א�  .אוכדי שלא נכשיל� לעתיד לב, למקומ� לה� לחזור מותר� ש"לכ� כתב הרמב

כזו לא תמצא ח� מוב� שהוראה , נצווה עליה� להמתי� במקומ� לאחר סיו� ההצלה
לא , וא� יקרה שוב מקרה של הצלת נפשות, כי כל אחד רוצה לשוב לביתו, בעיניה�

אתה  ,שא� לא כ�" :�"כתב הרמב זהעל ו. לכ� התירו לה� לחזור למקומ�, ירצו לצאת
 ברור שלא ישאירו ש� את כלי הזי�, � לחזורהוכיוו� שמותר ל ".אומכשיל� לעתיד לב

וזה , לכ� מפורש בברייתא זו שתמיד חזרו בכלי זיינ�. ממש נפשקוח יזה פהרי ש, שלה�
שבראשונה הניחו את כלי הזי�  ,התקנה היה רק עניי�וכל , לא נתחדש על ידי איזו תקנה

מקומ� לזי� לעיר הבגלל מעשה שהיה אמרו להכניס את כלי א� , בבית הסמו� לחומה
� ו� לחומה לאו גמור מהרי שג� בלי התקנה יש בטלטול כלי הזי� עד סמ, הבטוח
ואחר כ� ראו שעדיי� , סמו� לחומה �אלא שמתחילה סברו שדי בהנחת הכלי .התורה

 ראהביאה הגמכשנמצא שכל מה ש. לפיכ� התקינו להכניס� לתו� העיר, באו לידי סכנה
 כתשיי אינהכי , בגלל התקנה הזאת � זהאת הברייתא והתקנה משו� מעשה שהיה אי

שהטע� אומר � "על זה הרמבו .י ללמדנו שהיו חוזרי� בכלי זי�לפירוש המשנה אלא כד
  ."אונמצאת מכשיל� לעתיד לב ,מפני שא� לא כ�" :הוא

ל על "מאמרי חז עניי�ב, "אולעתיד לב"פירוש המושג ב נוא בדיו"ג� הרשב
  :כתב בסו� דבריו ,אובטלות לעתיד לבהמצוות ה

ם�לעתיד�לבא�ביומא�בעובר�עד�שלא�תהא�מכשיל,�ויש�לעתיד�לבא�בזמנו�ובזמן�מועט

.ובשבת�בחוזרים�עם�כלי�זיין,�צווארו�במים�להקביל�פני�רבו
51

��

  :כתב ,"פירושי ההגדות"וב

�דע�כי�המידה�הזאת �נאמרה�על�כל�הזמן�הבא�,"לעתיד�לבא"רצונו�לומר�, רחוק�או�,

�קרוב �ממש, �סמוך �הבא �בזמן �ואפילו �זי, �כלי �בחזרת �בשבתכאומרם �תהא��:ין שלא

.מכשילם�לעתיד�לבא
52

��

וייתכ� שזו הייתה , ומשמע שהייתה לו גרסה כזו בגמרא, "כאומר�"א כתב "אכ� הרשב
  .כפי שכתבתי, �"ג� גרסת הרמב

  

 .ב"בחידושיו לנידה סא ע   51
 .ב"ברכות יב ע   52
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הול� בשיטת ה, מראשוני חכמי מצרי�(רבנו ישמעאל ב� חכמו�  של וג� בפירושו
  :)ב"מד ע( ובואראיתי שכתב במ) ראה במבוא .�"הרמב

�למקומם �חוזרים �להציל �היוצאים �עסקינן�.שכל �להציל �וכשיצאו �אוקימתא ,�פירוש

�זיינם�אלפיים�אמה�למקומם ואין�מחייבים�אותם�להשליך�,�שמותר�להם�לחזור�בכלי

�שלא�לחלל�שבת �זיינם�מעליהם�כדי �פירוקא�לא�על�הא�מתניתא�אתמר�.כלי �,והאי

דהיוצא�,�א�למימר�עלה�דשאני�רישא�מסיפאמשום�דהא�מתניתא�איכ',�כדמפרש�בגמ

�למקומו �לחזור �ליה �שרו �הרבה�,להציל �ממקומו �נתרחק �ואפילו �חוששים�, �שאנו לפי

�מלצאת�,שאם�לא�נתיר�להם�לחזור�למקומם �ימנעו �.ונמצאת�מכשילם�לעתיד�לבא,

�לא �כי�אם�אלפיים�אמה�ותו �לו ולא�קשיא�רישא��.אבל�מי�שיצא�לעשות�מצווה�אין

��.מסיפא

מד שהנידו� אינו רק על השארת הנשק בבית הסמו� לחומה אלא ולהוא שיו עולה דברמ
אבל ג� , ועל זה אמרנו שאינ� משליכי� .הנידו� הוא א� להשלי� את כלי הזי� מעליה�

  .ודבריו עולי� ע� מה שנתבאר .מנעו מלצאת פע� אחרתיכדי שלא י, אינ� נשארי� ש�

  :כתב ,י ב� חכמו�"בהמש� דברי הר

ויש�להם�'�אלא�אף�חכמה�וכו',�י�פירוקא�דרב�יהודה�אהך�מתניתין�אתמר�וכואלא�הא

�רוח �לכל �אמה �אמה�.אלפיים �אלפיים �אם �כי �לו �אין �להציל �היוצא �אפילו �.אלמא

�אהדדי �מתניתא �רב�.וקשיין �אמר �יהודה �רב �חוזרים��,משנתנו�:ופריק �הכא דקתני

ותקנתא�,�ם�אמה�ותו�לאולעולם�אלפיי,�שיש�להם�לחזור�בכלי�זיין�למקומם,�למקומם

��.בראשונה�.כדתניא�,דתקינו�רבנן�שחוזרים�בכלי�זיינם�למקומם

שתקנת רבנ� היא להכניס את  ,לפי מה שכתבתי ובדבריקצת שיטתו ברורה א� יש לעיי� 
זי� הייתה החזרה ע� כלי האבל עצ�  .סמו� לחומה �כלי הזי� לעיר ולא להשאיר
  .ברייתא בראשונהכמפורש ב, מקובלת ג� לפני אותה תקנה

יהיו , "אושא� לא כ� אתה מכשיל� לעתיד לב"ייתכ� שבגלל ה בשאלהיש לדו� ו
א�  ?טלטול ברשות הרבי� והוצאה מרשות לרשות כגו� ,תורהמ� ה �מותרי� איסורי

אילו היה הנידו�  ,לפיכ� .שהלכות מלחמה נאמרו כא�, ר לפי מה שהקדמתיומאפשר ל
לא נית� לומר שיש להתיר היו� נשיאת כלי , י מלחמהשאי� בו גדר ,קוח נפש גרידאיפ

אבל . לבוא ולהציל תידמנעו בעישלא ירק כדי נשק ולעבור בלאווי� של שבת החמורי� 
קוח נפש יא� יש בו פ, ההתייחסות אינה לכל פרט ופרט, הנידו� הוא גדרי מלחמה א�

על  .ו� סייגמלחמה הותרה בשבת בלי שה :אלא הוא היתר כללי, ולא �לדחות שבת א
 מותר �כמשו� אי� הכוונה ש, או� לעתיד לבתכשלה לל את החשש ש"כשקבעו חז ,כ�

אלא על ידי הטע� הזה נקבע שהמלחמה אינה נגמרת עד , לשאת כלי מלחמה
כשיל� מ� הטע� שלא לה, שהרי להמתי� ש� לא שיי� .ע� כלי זיינ� י�זרוחהלוחמי� ש

ואי� עצה אלא לחזור ע� , יכו� בפני עצמוולהשלי� ש� את הנשק הוא ס .אולעתיד לב
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ועל ידי התקנה בגלל  .אי אפשר להניח� סמו� לחומה משו� מעשה שהיהא�  .הנשק
למקומ� ממש הלוחמי� שבי� עד ש תסתיימאינה מנקבע שהמלחמה  ,המעשה שהיה

  .ע� כליה�

  :אומרט "המבי

ן�שנתגלה�שהיה�כיוו,�הוי�מותר�דאורייתא,�ג�דהאי�הוי�תקנה�משום�מעשה�שהיה"ואע

.סכנה�בדבר
53

��

הרי אי� , אפשר להתיר איסורי תורה של שבת על ידי תקנה הא�נראה שהיה קשה לו 
כיוו� שנתגלה , מותר מ� התורה הדברלכ� כתב ש. כוח ביד חכמי� לעקור דבר מ� התורה

יקר די� הוא מעא� , אבל לא ביאר מדוע בכל זאת מוזכרת תקנה, שהייתה סכנה בדבר
עדיי� אי אפשר  ,בגלל מעשה שקרה פע� אחת .מוב� הדבר ,לפי מה שכתבתיו. תורה

סכנה שאפשר להתיר בגללה מלאכה בגדר  היאלקבוע שהנחת כלי זי� סמו� לחומה 
רק המלחמה מסתיימת  ,לקבוע שבגלל מעשה שהיהיכולי� ל "חזו, דאורייתא

מלחמה הותרה בשבת הלא הרי וממי, הזי� שלה� לעיר ע� כלי י�כנסכשהלוחמי� נ
  .לגמרי

בהלכה אבל בפרק כז כתב , � בפרק ב מהלכות שבת"נשנו בדברי הרמבאלו הלכות 
  :יז

�המפולת�יש�להם� �מן �הנהר�או �מן וכל�היוצאים�להציל�נפשות�ישראל�מיד�גויים�או

��.אלפיים�אמה�לכל�רוח�ממקום�שהצילו

בגדר  נהההצלה מיד גויי� אי וג� .שמדובר בסכנות שאינ� בכלל מלחמה מדבריו עולה
דברי . קוח נפשיהוא לפי גדרי פבהלכה זו ההיתר ו, אלא שאר מיני סכנה והצלה, מלחמה

שהנידו� אינו ניצחו� של , לעיל � מתיישבי� ע� גרסת רבנו חננאל שהבאתי"הרמב
 �"הרמבשהרי , אומות העול� על ישראל אלא עניי� אחר ניצחו�ישראל או חלילה 

  :אומר

�הגויים�תקיפהואם�ה �יד ��,ייתה �בו �מפחדים�לשבות�במקום�שהצילו �אלו��-והיו הרי

��.חוזרים�בשבת�למקומם�ובכלי�זיינם

הנהר � אודות הצלה מ ההלכהורק סיו� , מלחמה בלבדבניצחו� כא� אינו נידו� השנמצא 
הנהר  בי� מ�גויי� � הבי� מ, אלא שה� מפחדי� להישאר במקו� ההצלה, מפולת� הומ
די� . אז הותר לה� לחזור למקומ�, פחד לשהות בו ואמפני שיש סכנה , פולתהמ� מ בי�

לבי� יד ישראל תקיפה  בי�שגרס שהחילוק בגמרא הוא  ,זה מתאי� ע� גרסת רבנו חננאל

  

 .ב"ברכות יב ע   53



  

  

  

   

  

  

  

  

  

  

  

  

  

237|  למקומושנסע בשבת חזרת רופא היתר 

  

  

המצילי� מפחדי� להישאר ש� ש וו�כי, ודי� זה שיי� בכל סוגי ההצלה, תקיפה יד נכרי�
  .עד מוצאי שבת

ולא , שכתב בפרק ב שחוזרי� למקומ� בכלי זיינ� ,�"לכ� מיושבי� דברי הרמב
בפרק כז כתב אילו ו, במקו� ההצלה להישאר י�פחדמדווקא א� ה� מדובר בהזכיר ש

� "כי בפשטות קשה לומר שהרמב. בו להישאר י�פחדמה� כששההיתר הוא דווקא 
פי לו. המפרשי�� חלק מ פירשו כ�ש� על פי א, סמ� דבריו מפרק ב על דבריו בפרק כז

א כדי וכי בדי� מלחמה די בסיבה של לא להכשיל� לעתיד לב, מוב� יותר ,מה שכתבתי
מדובר במעשה ש ,אבל בפרק כז, להתיר את חזרת� תו� כדי חילול שבת דאורייתא

מותר לה� ו, עתידב הכשללהש חשאי אפשר להתיר איסור תורה בגלל , הצלה רגיל
קוח נפש יפבגדר הוא ש, ויבי�אה פחדחוששי� לשבות במקו� מר רק א� ה� ולחז

  .עבור�

  :ה לשונווז .�"י קאפח בפירושו על הרמב"וכ� היא דעת הגר

�רבנו� �שמצא�סתירה�בדברי �מי �גוים��,ראיתי �רק�אם�יד �זיינן �בכלי �כתב�חוזרין שכאן

כג�משמע�דמדרבנן�'�ב�הל"ולעיל�פ,�דמשמע�רק�להצלת�נפש�המצילין�עצמם�,תקיפה

�.ל�דלעולם�מותרין�לחזור�בכלי�זיינן�מן�התורה"והנ�.ידהקילו�כדי�שלא�להכשילן�לעת

וגם�כאן�מותר�לחזור�,�ב�הוא�טעם�לדאורייתא"שכתב�בפ�,"שלא�להכשילן"�,וטעם�זה

אלא�טעם�לעצם�החזרה�,�והתנאי�אם�יד�גוים�תקיפה�אינו�טעם�לחזרה�בנשקן,�בנשקן

�דרבנן �בין �דאורייתא �בין �תחומין �ומשום �"אע, �מאיסור �חמור �שטלטול תחומין�פ

,�והכא�לא�התירה.�שטלטול�נשק�בחזרה�התורה�התירה�סופן�משום�תחלתן,�דאורייתא

.ואף�בתחומין�דרבנן�עשו�חזוק�לדבריהם�כשלתורה
54

��

ואלו שתי התשובות של רב יהודה אמר רב ורב , �"למדנו שתי הלכות בדרכו של הרמב
מחלוקת . שתי הלכות נפרדות ה�ו, בלו שתי השיטותולהלכה נתק, נחמ� בר יצחק בגמרא
שכל בכי לרב יהודה מדברת הסיפא , מה עוסקת המשנהשאלה בהאמוראי� היא רק ב

 ,הברייתא� כמו שהביא מ, יוצאי� למלחמהש מיברק היוצאי� להציל חוזרי� למקומ� 
רק  שהנידו� הוא ,י"� אינו מפרש כדברי רש"אבל הרמב .שחוזרי� בכלי זי� למקומ�

, אלא כיוו� שהנידו� הוא החוזרי� בכליה�, � אמה מותר בכל מקרהיאבל אלפי, הכלי�
י "אכ� פירוש רש. �"כמו שסת� הרמב, �יליותר מאלפיאמה � ישוב אי� חילוק בי� אלפי

ותר ג� חילול שבת גמור של טלטול ברשות מכלומר , א� מותר לחזור בכלי זי�, תמוה
שאינו אלא , אסור יותר מאלפיי� אמהלאי� ייתכ� ו, הרבי� והוצאה מרשות לרשות

מלחמה חלק של השהיא  ,דאי חזרה בכלי זי�ו� שבו"לכ� פירש הרמב. דרבנ�מאיסור 
שאת כלי לומותר ג� , שאסורי� לשיטתו מדאורייתא ,מיל עשר�משני�יותר בג�  תמותר

  .דיני מלחמהשמדובר ב וו�כי, דאורייתאממלאכה  היאש ,זי�

  

 .אות כו, פרק כז, הלכות שבת   54
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חק העמיד את הסוגיה שהדבר תלוי א� יד ישראל תקיפה או יד רב נחמ� בר יצ
שהוא מודה שבמלחמה לא שיי�  � על פיא, מדובר במלחמה דווקאשאי� כלומר , נכרי�

ולא , שמותר �בסתה� רב יהודה אמר רב דברי ש � העובדהמוכיח זאת מהוא ו, חילוק זה
, ניצחו ישראל ויד� תקיפההרי א�  ?ומדוע .נכרי� לבי� ניצחוחילק בי� ניצחו ישראל 

, כפי שכתבתי ,לא חילק כ�שאלא ודאי , למה נתיר איסורי שבת דאורייתא שלא לצור�
� לוחמיה, מה�לפיכ� במקו� שאי� פחד . הכל מותרבמלחמה ו ,מפני שמדובר במלחמה

בי� בתו� , חוזרי� ע� הכלי� למקומ� ,ובמקו� שיש פחד, ש� עד מוצאי שבת שובתי�
 ,� ש�"ומה שכתב הרמב. קוח נפשיכל דיני פבכ, מיל עשר�לשני�� התחו� בי� מחו

 ,� אלפיי� אמה לכל רוח ממקו� שהצילו בולוחמייש ל ,שכאשר אי� יד הנכרי� תקיפה
 לה� התירכי אי� אפשר ל, בלי כלי זיינ�בשחוזרי� ופשוט שמדובר , הוא די� המשנה

אלא מוב� . מ� האויב י�ששוח נ�אי �א, טלטל ברשות הרבי�לע� כלי זיינ� ו רחזול
אלא , היה סכנה לישראלתשממילא ייטלו� הנכרי� ו, שאי� לה� להשאיר ש� את כליה�

הרי הותר לה�  ,וא� אי� לה� כלי מלחמה .יישארו ש� ע� כלי זיינ� עד מוצאי שבת
  .לחזור לתו� אלפיי� ותו לא

 שולח� ערו�י על דבר) ק ח"תז ס סימ�(ממוצא הדברי� יש לעיי� בדברי משנה ברורה 
  :ז וכתב"� בפרק כ"שהביא את פסק הרמב

ם�תקיפה�"אבל�יד�העכו,�רצה�לומר�אף�שהצילו�הישראל�בפעם�זה,�יד�הגויים�תקיפה

��.ומפחדים�לשבות�בשדה

  :וכתב) ק ו"ס(הוסי� בשער הציו� ו

��.עיין�באליהו�רבה,�ם"ע�שהעתיק�מלשון�הרמב"שכן�צריך�לפרש�דברי�השו

  :וכ� כתב אליהו רבה ש�, לפי גרסת רבנו חננאל, כתבתידבריו מתאימי� ע� מה ש

כאן�שניצחו�כותים�,�כאן�שניצחו�ישראל�את�כותים�אלפיים�ותו�לא,�ס�שם"ע�דבש"צ

�טובא �אפילו �חוזרים �וכו"א, �הצילו �ואם �דקאמר �הלבוש �כ �ניצחו�', �שישראל משמע

�פסק�דחוזר�למקומו �הכי �ואפילו �מנא�ליה�זה, �מה"ם�פרק�כ"וגם�על�הרמב, �לז שבת�'

מיהו�,�ע"דמשמע�דישראל�הצילו�וצ'�ע�ואם�הייתה�יד�כותים�תקיפה�וכו"שכתב�בשו

�הולכים�להציל �למקום�שהיו �כוונתו �במקום�שהצילו �יש�לומר �ברמב, �ב"וכן '�ם�פרק

�חוזרים�למקומם�צ �ע"שכתב�וכשיצילו �ירוחם�משמע�כפשטין�"ובהרא, ש�וטור�ורבינו

��.ס"דש

וממילא אי� , ס"הייתה לו את גרסת רבנו חננאל בשאכ� כל מה שנתקשה הוא מפני שלא 
 .א ביד ישראל תקיפהולנכרי� בניצחו� א ולבניצחו� ישראל לא תלוי  הדבר אינוו, הקושי

, � האויבלשבות במקו� שיש בו פחד מחייבי�  נ�אי, ניצחו ישראל והצילוא�  �א ,לכ�
  .�"ע� דברינו בשיטת הרמב "משנה ברורה"ובזה מכווני� דברי 
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  :)י� ק ט"ש	 ס(משנה ברורה בב ובל מה שכתא

וזה�מותר�אך�כשיד�,�ובכלי�זיינם,�אף�שהוא�יותר�מן�אלפיים,�חוזרים�בשבת�למקומם

דאם�יסלקו�,�דאם�היה�מקומם�בתוך�אלפיים�מותר�לחזור�בכלי�זיינם,�ישראל�תקיפה

�זיין�מהם�יש�לירא�שמא�ירדפו�האויבים�אחריהם�כמבואר�בש �ס"הכלי ח�ואליהו�"ב,

��).ק�ד"ס(�בהר

אי� נתיר נשיאת כלי� על ידי מלאכה אסורה מדאורייתא כשאי� , אבל תמוהי� הדברי�
ייתכ� שתחומי� לא הותרו ואילו הרי לא , ש� יכולי� להישאר לשבותה� הרי , צור� הב

כפי , על עירובי� ש� תמה כ� "גאו� יעקב"אמנ� בספר . מלאכה דאורייתא הותרה
אבל  ".שא� לא כ� אתה מכשיל� לעתיד לבוא" :ליישבוכתב , "דר� ישרה"שהובא ב

בר ודמשכא� , יל חשש עתידבגלכבר ביארתי לעיל שאי אפשר להתיר איסור תורה 
  .עתידי בלבד קוח נפשיפב

היתר לרופא לחזור למקומו אחרי שנקרא להצלת חולה בכשנבוא לדו�  ,מעתה
יתא בגלל הטע� שא� לא ולומר שמותר לו לשוב למקומו ג� תו� כדי חילול שבת דאורי

ולומר שמקור הלכה זו בסוגיה שהבאתי ובפסקי , כ� אתה מכשיל� לעתיד לבוא
כי לא מצאנו שיועיל טע� זה , א� כפי הביאור שהארכתי בו אי� לזה מקור, �"הרמב

וכל זמ� שלא חזרו למקומ� לא נסתיימה , רכי המלחמהואלא להגדיר שג� חזרה היא מצ
כגו� רופא או כיבוי  ,אבל שאר ענייני הצלה, ליו איסורי שבתלכ� לא חלי� ע, המלחמה

איסור תורה משו� שא� לא כ�  עבור עללא מצאנו היתר ל ,אש או הצלה מטביעה בנהר
בראש  ראכמבואר בגמ ,דרבנ� מצאנו טע� זהמורק באיסור , אתה מכשיל� לעתיד לבוא

  .לעיל שהבאנו, ב"ע השנה כג

מ פיינשטיי� "דעת הגר. שאלה גדולי הפוסקי�בראשית הדברי� הזכרתי שעסקו ב
לביתו ממקו� החולה כשהוא במקו� רחוק רופא  תל להתיר כפי שכתב לעניי� חזר"זצ

יש לחוש שבני ביתו לא  ,רבולהישאר ש� כל השבת או אפילו זמ� , ואי אפשר ליל� רגלי
ר ולחזלו א� יש להתיר , וג� שהוא עצמו יתרשל, תיד למקו� רחוקבעללכת יניחוהו 

דיש להתיר לחזור ע� הרכב כשאי� יכול ', בנסיעה ברכב מצד חשש התרשלות וכו
ראה . א� רק בשביל זה שיש לחוש לסופ� משו� תחילת�, להשיג נכרי שיוליכנו ברכב

ושאר הסוגיות לעיל ב שהבאנו "ע בעירובי� מד פותש� שיסוד היתרו הוא על פי התוס
  .זה עוסקות בעניי�ה

שאי� היתר לרופא לחזור תו�  "מנחת שלמה"ל בספרו "רב� זצז אויע"דעת הגרש
תור� דבריו הוא שאי . לא עסק בחילוק בי� מלחמה לסת� הצלהש אאל, כדי חילול שבת

אפשר להתיר איסור תורה בגלל הטע� של התירו סופ� משו� תחילת� ומפני שא� לא 
� והמשנה "ראה ש� שדחק לפרש מדוע כתבו הרמב(כ� אתה מכשיל� לעתיד לבוא 

  :וכתב "גאו� יעקב"ח והאליהו רבה ותמיהת "ג� הביא את דברי הב). ברורה טע� זה
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ג�"אע�,אף�שלכאורה�מוזר�מאד�לומר�שמותרים�במלאכה�דאורייתא�גם�בניצחו�ישראל

�,אך�כיוון�דאמרנו�דמוכח�הכי,�דיכולים�להישאר�במקומם�ולשבות�שם�בלא�שום�פחד

יוון�דכל�אלו�שבאו�להציל�בלי�כלי�זיין�הרי�יש�נראה�שצריכים�לדחוק�קצת�ולומר�דכ

�לבתיהם �לחזור �ויכולים�שפיר �רוח �לכל �אמה �אלפיים �להם �צורך�, �חכמים �ראו ולכן

שלא�להוציא�מהכלל�את�אלו�שבאו�להציל�עם�כלי�זיינם�ולהחמיר�עליהם�להישאר�

�מאחרים �יותר �השבת�ולסבול �במקומם�כל �שגם�הם�מותרים�לחזור�, �אמרינן ולפיכך

ומה�שאנו�אומרים�להם�ליקח�עימהם�גם�את�הכלי�זיין�הוא�מפני�שחכמים��.מםלמקו

כי�ייתכן�שאותם�,�ראו�את�זה�כצורך�של�פקוח�נפש�והם�אשר�דורשים�מהם�דבר�זה

האנשים�היו�רוצים�לחזור�לבתיהם�בלי�הכלי�זיין�כיוון�שלמעשה�הרי�ליכא�כלל�שום�

�סכנה �גזירת�חכמים�היא�משום�מעשה�שהיה�שלא�, �זינםורק �מעליהם�כלי ,�יתפרקו

��.ולכן�התירו�להם�חכמים�כדי�שלא�יסבלו�משום�כך�יותר�מכל�הבאים�להציל

ג� לא  .הרואה יראה עד כמה קשה לומר סברות אלו על לאו דאורייתא שיש בו סקילה
הרי המעשה נאמר , גזרת חכמי� משו� מעשה שהיהברק  מדוברמובני� לי דבריו ש

ולא על עיקר טלטול הכלי� ממקו� , בבית סמו� לחומהרק על הנחת כלי זי�  ראבגמ
  .ע"וצ .שהצילו עד ש�

שטע� התירו סופ� מועיל ג�  הוא סבורש עולה "חת� סופר"ת "שומש ומריש ל
ד� בסוגיה זו וציי� לדברי החת� סופר  56"צי� אליעזר"ת "בשוו 55,לאיסור תורה

עיקר הדברי� כבר הובא , שאי� לומר כ� אלא באיסורי� דרבנ� ,�"ולהגהות המהרש
לחזור שפסק בתשובה קצרה שאי� היתר לרופא  57"הר צבי"ת "ראה ג� בשוו. בדברי

והוא כעי� חילוקו , יוצאי� להציל ע� כליה�הדי� וחילק בי� די� זה ל, תו� חילול שבת
  ."דר� ישרה"בעל של 

א� אירע לפנינו מקרה של שכבר כתבתי גבי העלה במצודה בשבת דגי� ותינוק ו
ואמר שאינו , הי�� ונמצא ש� אד� רשע היודע להעלות במצודה מ ,ו"טביעת תינוק ח

וא� יעלה ג� , הי�� מאבל הוא רוצה להעלות דגי� , מוכ� לטרוח ולהעלות את התינוק
ודאי שנורה לו , וליהצאחרת לואי� לנו אפשרות , להעלותו התינוק אי� לו התנגדות

 ינוכמו כ� א� רופא או. ה בתקווה שיעלה ג� את התינוקילא שהיבלפרוס את המצודה 
ואי� לנו , תיר לו לחזוריש להודאי ש, לו לחזורתיר לנסוע ולהציל חולה בלי שנ י�כסמ

וא�  ,להציל וזו הדר� היחידה ,כי מטרתנו היא הצלה, מעשיו כלפי שמיאאחריות על 
כלומר אי� לנו לאסור עליו לחזור ולא רק שלא להתנות , דבר מותר ג� אי� איסורהשאי� 

והוא כעי� . שמעיקר הדי� אי� לו היתר לחזור �א, ופשוט, את יציאתו לרפאות בתנאי זה

  

 .סימ� צט, ש�; רג סימ�, אורח חיי�   55
 .עיי� בסימ� מו. סימ� לט, חלק יא, אות יב, סימ� טו, פרק יז, חלק ח   56
 סימ� י, חלק ב, אורח חיי�   57
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שמותר לעבור , דהיינו זהו גדר של דחויה 58.הלכה ואי� מורי� כ� :ראמה שמצאנו בגמ
  .כדי להצילעל איסור 

 60"חזו� איש"של ר מרדכי הלפרי� פסק "ראיתי שהביא הרב ד 59"ספר אסיא"ב
עוד הביא . ור על רופא לחזור לביתו כדי שלא להכשילו לעתיד לבואשכתב שאי� לאס

אלא שבשמו נוס� להורות , יק מבריסק'ציז סולובי"ש� ששמע שהורה כ� ג� הגרי
 ,לאסור י�ואילו בש� חזו� איש נאמר שא, "אגרות משה"כשיטת בעל , לרופאי� כ�

  .הדברי� טעוני� בדיקהו

 ,רק במתנדבי� אמורשיל� לעתיד לבוא עוד שההיתר שלא להכ מרנראה לו המסבר
יש לדו� א� ג� בו נאמר , והוא מקבל שכר על זה, שזהו עיסוקו ומקצועו ,אבל רופא

לצאת יכול הרופא  ,שיש מכשירי זימו� ואיתור ,ובימינו ,שהרי זו חובתו, היתר זה
, אחרוא� יהיה צור� יזעיקו אותו לבוא למקו� , אמבולנס לטפל בחולה ולהישאר ש�ב

שהייה במקו� זה או ואי� הבדל גדול בי� , על ידי האמבולנס" מכוסה"והרי כל האזור 
   .לקריאה נהמתבה אחר

ח ראו ,"נשמת אברה�" ;71–60 'עמ, אסיא ג: עוד מקומותב דנו בדברעוד ראיתי ש
 ,שמירת שבת כהלכתה ;85–66 'עמ ,יזתחומי�  ;40–38' עמ ,תחומי� ג ;רכב' עמ, חיי�

עיי�  .347–346' עמ ,ער� שבת ,כר� ו ,אנציקלופדיה רפואית הלכתית ;טסעי� ס ,פרק מ
  .היטב בהערות

שכתב לעניי� תשלו�  61מצאתי לנכו� לציי� את תשובת הגאו� רבי יצחק אלחנ�ו
סופ� משו� תחילת� וכדי שלא ומשו� התירו , שכר לרופא על ביקור חולה בשבת

א� ש� הנידו� הוא רק על שכר , שבתהופסק שישלמו לו אחרי , להכשיל� לעתיד לבוא
  .שבת ולא על התשלו� בשבת

איסור תורה אמרינ� התירו סופ� משו� בשג�  אומר 62"שאילת יעב�"ת "בשו
שיש כוח ביד חכמי�  הוהזכיר ש� את הסבר, תחילת� ושלא להכשיל� לעתיד לבוא

  .דבריו טעוני� ביאורו. לעקור דבר מ� התורה ג� בקו� ועשה במקו� מגדר מילתא

ונראה לפי מה שידוע מספרי . שיי� כא�האמנ� יש לעיי� מה הוא מגדר מילתא 
שהצדוקי� והקראי� ושאר מכחישי התורה  ,�"וכ� מפורש בדברי הרמב, הראשוני�
קוח נפש דוחה יאינ� מסכימי� לכלל שפ, ה שבכתבל רק בתורושתולי� הכ, שבעל פה
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וזה . �"הדגיש הרמבבר כו. את כל המצוות שבתורה חו� משלוש העברות החמורות
  :לשונו

�קטנים��,דברים�האלואת�הכשעושים� �גויים�ולא�על�ידי �עושים�אותם�לא�על�ידי אין

ותם�אשר�יעשה�א"ואסור�להתמהמה�בחילו�שבת�לחולה�שיש�בו�סכנה�שנאמר�',�וכו

הא�למדת�שאין�משפטי�התורה�נקמה�בעולם�אלא�,�ולא�שימות�בהם"�האדם�וחי�בהם

עליהם�,�ואלו�המינים�שאומרים�שזה�חילול�שבת�ואסור,�רחמים�וחסד�ושלום�בעולם

."וגם�אני�נתתי�להם�חוקים�לא�טובים�ומשפטים�לא�יחיו�בהם"הכתוב�אומר�
63

��

  סיכו�

שאי אפשר להתירו  � על פיא, קוח נפשימעתה נאמר שהיתר חילול שבת לצור� פ
להתיר לכתחילה  ,כמו בנידו� שלנו, באופני� מסוימי� על פי כללי ההלכה המקובלי�

 טיפלשזה שו� תועלת לחולה  שאי� לחילול שבת, לרופא לחזור לביתו תו� חילול שבת
אולי יש להסמי� את , וההיתר מבוסס על א� לא כ� אתה מכשיל� לעתיד לבוא, בו

כלומר אי� כא� רק מניעת סכנה לעתיד אלא ג� מגדר  .ההיתר הזה למושג מגדר מילתא
 הכל חומרכי , פה�מילתא להעמדת הדת על תלה נגד המיני� וכל מכחישי התורה שבעל

ו את "פה ומחזקת ח� פוגעת במסורת התורה שבעל, לא להתירש ,קוח נפשיבפ
שא� , משו� פיקוח נפששבת ב הל להתיר מלאכ"וזה הוא כוח חז, התורה� המתרחקי� מ

מוב� שלא כל מורה הוראה יכול להכריע בשאלות ו. לא כ� אתה מכשיל� לעתיד לבוא
 .אלו משו� מגדר מילתא

  :שכתב ,ל דיסקי�"ש� הביא את תשובת מהרי "מנחת שלמה"ת "בשו

�ארנונא �משום �טעמא �לחד �בשביעית �לזרוע �שהתירו �ממה �ולמד �צא �שמתים�, מפני

והיינו�משום�כיסופא�דעניים�,�והתירו�גם�לעשירים,�פרק�זה�בורר'�ועיין�תוס,�בתפיסה

כך�ראיתי�גם�.�ש"עיי,�ל�אפילו�למאן�דאמר�שביעית�בזמן�הזה�מהתורה"והותר�כל�הנ

,�לעניין�עבודה�בשביעית,�בסוף�הספר�בתוך�חידושי�אגדות,�שכתב�בספר�קיקיון�דיונה

גם�ההיתר�.�ז"ומקורו�מדברי�הט,�מתוך�כך�למד�גם�על�עניין�ריבית�להתיר�כיוצא�בזה

ר�ישראל�מסלנט�לאכול�ביום�הכיפורים�בזמן�מגיפת�החולירע�היה�"המפורסם�של�הג

יבים�לאכול�בגלל�נמצא�שגם�אלו�שחי,�כי�אם�לא�נתיר�לכולם,�שכולם�צריכים�לאכול

.כדי�שהחולה�לא�ימנע�מלאכול,�הרי�שהתיר�לאכול,�חשש�המגיפה�לא�יאכלו
64
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