
בין ישראל לעמים 
לעתיד לבוא: ארבעה מודלים 

בנבואות אחרית הימים 

שראל רוזנבלט

מבוא: תמונת־על של הסיפור התנ"כי

רבות מנבואות אחרית הימים כוללות עיסוק במצבן של אומות העולם 
ביחס לישראל, לאמונה בה׳ ולבשורת הגאולה ואינן מוגבלות למצבו 

הפנימי של עם ישראל. 
נדמה כי במובן זה אפשר להצביע על מבנה־על היסטורי־ספרותי 
של התנ״ך כולו. נקודת הפתיחה של התנ״ך היא אוניברסלית שהלוא 
היא  באברהם  הבחירה  אנוש.  בני  כל  אביהם של  היה  הראשון  אדם 
שינוי משמעותי ברצף הסיפור מפני שהיא ממקדת את המבט באדם 
ייחודית עם בורא עולם.  לו ברית  ולאחר מכן בעם אחד שיש  אחד 

וד"ר מוניקה תבדל"א כץ  ז"ל  רוזנבלט הוא עמית מטעם מרדכי  הרב שראל  	*
ב"בית מדרש לישראל והאנושות" וראש הכולל ע"ש שטראוס בישיבת "אור 

תורה מחניים".
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בבואנו לנבואות אחרית הימים, המִפְתָח של הסיפור מתרחב כצמרת 
הפרספקטיבה  ושוב   – ישראל  נביאי  ככל  רוב  אצל   – מלבלב  עץ 
האוניברסלית חוזרת לקִדמת הבמה. תובנה זו מחדדת עוד יותר את 
הייעוד האוניברסלי הניתן לאברהם אבינו להיות ברכה לכל משפחות 

האדמה.
במהלך הסיפור התנ"כי עם ישראל פוגש גויים רבים אך על פי 
אויבים  עם  או  הארץ  ילידי  עמים  עם  כפויים  במפגשים  מדובר  רוב 
לכך,  בניגוד  ישראל.  עם  עודנו  העיקרי  והמוקד   – מרחוק  הבאים 
כחלק  הגאולה  בתמונות  הגויים  מופיעים  הימים  אחרית  בנבואות 
אפשר  בכללו.  האנושי  המין  ושל  ישראל  עם  של  הגדול  מייעודו 
שבדברי הנביאים השונים מצויות נקודות מבט שונות על טיב היחסים 
אומות  אותן  ובין  האומות,  לשאר  ישראל  בין  והפוליטיים  הדתיים 
לקב״ה, אך אי אפשר להתעלם מכך שבעבור כל הנביאים זוהי סוגיה 

חשובה ומשמעותית בתמונה הגדולה של הגאולה השלמה. 
דומה כי די בעצם ההצבעה על תופעה זו כדי להיווכח במהפכה 
האלילית,  לתפיסה  בניגוד  בעולם.  לחולל  התנ״ך  שמבקש  הגדולה 
שהיא במהותה לוקאלית וממילא גם נתונה תמיד במאבק בין אלים 
ובין עמים, התנ״ך חותר למבט אוניברסלי על כלל המין האנושי – 
כחלק מחזון עולמי שאחריתו שיתוף פעולה או שלום בין עמים שונים 
כביטוי של דעת ה׳ בעולם. תפיסה זו היא תולדתה של אמונת הייחוד 

ושל ראיית האדם כנברא בצלם אלוהים. 
מתוך שלל המקורות העוסקים באומות העולם באחרית הימים 
וביחסיהן עם ישראל, נתמקד במקורות העוסקים במקומן הדתי של 
אומות העולם – היינו הקשר שלהן לאלוהים, לתורה, לירושלים ולבית 

המקדש – לעתיד לבוא. 
נביאים שונים מתארים תמונות שונות של אחרית הימים, בפרט 
בשאלת מקומן של אומות העולם בתוך החזון הנבואי. האם לעתיד 
לבוא תתקיים שותפות או אחדות בין אומות העולם לישראל או שמא 
תהיה היררכיה ברורה ביניהם? האם התהליך הגאולי יתרחש מתוך 
מלחמה והכנעה או מתוך התקרבות רוחנית של הגויים לדבר האלוהים 
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היוצא מירושלים? האם בית המקדש יהיה המרכז היחיד והבלעדי של 
עבודת ה' על פני הגלובוס? 

בדברים הבאים ננסה למפות את המגמות השונות הצפות ועולות 
מתוך מגוון נבואות העוסקות בכך ולהעמיק במגמות אלו. כדי למפות 
את הנבואות השונות, גם אם באופן חלקי, ננסה לאפיין תמונות שונות 
באשר לחזון אחרית הימים: )1( התמונה ההיררכית אל מול התמונה 
 )3( המבוזרת;  התמונה  מול  אל  הריכוזית  התמונה   )2( השיתופית; 
נבקש לבחון  עוד  והשלום.  מול תמונת ההארה  תמונת ההכנעה אל 
מהו היחס בין הנבואות השונות ואם אלו מגמות משלימות או חולקות.

התמונה ההיררכית אל מול התמונה השיתופית

נבדל  באופן  לעצמו  ניצב  ישראל  עם  ההיררכית  הנבואית  בתמונה 
ומובחן מכל מי שאינו שייך לעם ישראל. תפיסה היררכית זו באה לידי 
ביטוי באופנים שונים. על פי הנביא יחזקאל, המרחב המקדשי סגור 
לֵב  עֶרֶל  נֵכָר  ן  בֶּ ל  ״כָּ  :]8[ לנוכרים ורק יהודים רשאים לבוא בשעריו 
רָאֵל״.  נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ ר בְּ ן נֵכָר אֲשֶׁ י לְכָל בֶּ שִׁ ר לאֹ יָבוֹא אֶל מִקְדָּ שָׂ וְעֶרֶל בָּ
בנבואת ישעיהו, טיב היחסים ההיררכי הוא של שיתוף פעולה והשלמה 
וּבְנֵי  צאֹנְכֶם  וְרָעוּ  זָרִים  ״וְעָמְדוּ   :]6[ הרוח  לאנשי  המעשה  אנשי  בין 
רֵיכֶם וְכרְֹמֵיכֶם". ישעיהו ]1[ וזכריה ]11[ מועידים לעם ישראל  נֵכָר אִכָּ
תפקיד של הוראת תורה לבאי עולם ואף עמדה של שופטים המוכיחים 

עמים רבים. 
התבדלות  על  מדברות  אינן  הללו  הנבואות  כל  כי  לב  נשים 
וניכור; אדרבה, הן מעידות על קשר הדוק בין ישראל לאומות העולם. 
הקיים  מרכז  סביב  סובבת  אלו  בנבואות  האנושית  שהמציאות  אלא 
יתר  פני  על  ישראל  לעם  שונים  תפקידים  ומועידה  ישראל  בארץ 
האנושית  בשונוּת  מהכרה  רק  נובע  אינו  זה  שכיוון  נדמה  העמים. 
מערכת  של  נגזרת  הוא  אלא  שונה,  תפקיד  ולשון  עם  שלכל  ובכך 
או מחוכמת התורה  ישראל  הנובעת מקדושתם של  היררכית  יחסים 
אשר בקרבם. במובן זה, חזון אחרית הימים מתאר את הצלחתו של 
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עם ישראל לשמש בתפקידים משמעותיים ומרכזיים בכלכלה הרוחנית 
העולמית וכן ששאר אומות העולם יכירו בכך וייענו בחיוב למבנה 

הרוחני־פוליטי הזה.  
חיים  מציאות  מציגה  הימים  אחרית  של  השיתופית  התמונה 
למי  ישראל  בין  המבדיל  הקו  מתעמעם  זו,  בתמונה  הפוכה.  כמעט 
אם   – ה׳  לפני  והעמידה  הדתית  העבודה  בתחום   – ישראל  שאינם 
במידה רבה אם במידה מועטת. מגמה זו איננה עניין אגבי אלא היא 
עצמה בשורת הגאולה. על פי ישעיהו ]5[, הקב״ה מזמין את הנוכרים 
ן  לירושלים למסמס את תחושת ההיבדלות מעם ישראל )״וְאַל יאֹמַר בֶּ
ילַנִי ה׳ מֵעַל עַמּוֹ״( ולהיות חלק  ל יַבְדִּ לְוָה אֶל ה׳ לֵאמרֹ הַבְדֵּ כָר הַנִּ הַנֵּ
רְתוֹ  לְשָׁ ה׳  עַל  לְוִים  הַנִּ כָר  הַנֵּ )״וּבְנֵי  מקהילת הקודש המשרתת אותו 
ם ה׳ לִהְיוֹת לוֹ לַעֲבָדִים״(.1 כל זה משום שביתו של ה׳,  וּלְאַהֲבָה אֶת שֵׁ

ים״. רֵא לְכָל הָעַמִּ ה יִקָּ פִלָּ ית תְּ ״בֵּ
לא זו אף זו. תמונת העולם המתוארת בנבואת צפניה ]9[ איננה 
רק הזמנה של הגויים אל המקדש אלא יצירת שותפות עמוקה. הגאולה 
ם ה׳  שֵׁ ם בְּ פָה בְרוּרָה לִקְראֹ כֻלָּ ים שָׂ מתוארת כמצב שבו ״אֶהְפּךְֹ אֶל עַמִּ
כֶם אֶחָד". על פי הגמרא, פסוק זה מתאר מצב אידילי שבו  לְעָבְדוֹ שְׁ
״כולם גרים גרורים לעתיד לבוא״;2 כלומר הגויים יזנחו את פסיליהם 
ויבקשו לעבוד את ה׳ כגרים יחד עם ישראל. כאן מופיעה הגאולה 
ביותר:  המובהקים  המפרידים  המרכיבים  אחד  את  המוחק  כמאורע 
השפה. אירוע זה מחזיר אותנו לסיפור המקראי על מגדל בבל: שם 
פיזור האנושות לכל קצוות תבל החל בבלבול השפה כדי שאיש לא 
יבין את שפת רעהו. זהו הסיפור אשר מטרים את בחירתו של אברהם 
על פני כל יושבי תבל. והנה, בעת הגאולה הבחנות אלו כמו סיימו 

מי הם אותם ״בני הנכר״ המוזכרים בפסוקים אלו? במדרש רבה )שמות יט( וכן  	.1
מרש״י במקום משתמע שמדובר בגרי צדק. אולם לפי פירוש האלשיך מדובר 
על גויים ממש. פרשנות זאת נתמכת לענ״ד בפשטי המקראות, שהרי פסוק ב 
מדבר על ״אנוש״ ו״בן אדם״ ומיד בפסוק ג פונים לעסוק ב״בן הנכר״ ובהמשך 

הנבואה נחתמת בפסוק ״כי ביתי בית תפילה יקרא לכל העמים״. 
עבודה זרה כד ע״א.  	.2
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את תפקידן ואפשר לאחד מחדש את כל האנושות תחת שפה אחת 
כֶם אֶחָד״.3 שתביא לעבודת ה׳ משותפת – ״שְׁ

התמונה הריכוזית אל מול התמונה המבוזרת

השאלה אם מצב העניינים באחרית הימים יהא ריכוזי או מבוזר איננה 
נסבה על טיב היחסים בין ישראל ואומות העולם אלא על מרכזיותם, 
הגיאו־פוליטית והרוחנית, של ירושלים, בית המקדש ואלוקי ישראל. 
תמונת העולם הריכוזית באה לידי ביטוי בנבואת זכריה ]10[: ״וּבָאוּ 
ם וּלְחַלּוֹת אֶת  לִָ ירוּשָׁ שׁ אֶת ה׳ צְבָאוֹת בִּ ים וְגוֹיִם עֲצוּמִים לְבַקֵּ ים רַבִּ עַמִּ
נֵי ה'". בנבואה אחרת בזכריה ]11[ נקראים הגויים לעלות לירושלים  פְּ
כדי לחוג את חג הסוכות – ובזאת תיבחן נאמנותם ״לְמֶלֶךְ ה׳ צְבָאוֹת״. 
תמונה זו עשויה להיות בעלת אופי היררכי כמו אצל יחזקאל 
]8[ אך גם שיתופית כמו בישעיהו ]5[. המשותף לשניהם הוא הוויתור 
הגדול של אומות העולם בעת הגאולה: ויתור על ההגמוניה הדתית 
שלהם שבאה לידי ביטוי בראיית ירושלים כמרכז המקודש בעולם. 
במילים אחרות, לחזון האוניברסלי־שיתופי של ישעיהו, שבית המקדש 
יהפוך להיות בית תפילה לכל העמים, ישנו גם צד שני. מרכזיותה 
לטעון  הדתות  מן  אחת  כל  של  היכולת  את  שוללת  ירושלים  של 
לבלעדיות – ואפילו למרכזיות פולחנית – באחד מן המרכזים שאינם 

ירושלים.
ביותר  המפתיעה  אולי  להיות  עשויה  המבוזרת  המצב  תמונת 
 – באי־מרכזיותם  עוסקות  אלו  נבואות  שכן  תנ"כית  מבט  מנקודת 
וירושלים במציאות  או ליתר דיוק: אי־בלעדיותם – של עם ישראל 

״לפי  הקודש:  בלשון  ידברו  ומוסיף שכולם  הפסוק  כך מפרש המהרש״א את  	.3
שבתחלת ישובו של עולם במעשה דור הפלגה שהיה להם שפה אחת בלשון 
הקודש ובאו למרוד על ה׳ בלבל להם אותו לשון הקודש אמר בכאן כי אז שיחזרו 
העובדי כוכבים למוטב לעבוד ה׳ יהפך להם שפה ברורה שהוא לשון הקודש 
כי כל הלשונות אינם שפה ברורה נקראו לעז לגבי לשון הקדש״ )מהרש״א, 

חידושי אגדות, עבודה זרה כד ע״א(.
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האוטופית. על פי נבואת מיכה ]2[, באחרית הימים אכן יגיעו עמים 
]9[, שלפיה באחרית  רבים להר בית ה׳ אולם בניגוד לנבואת צפניה 
מיכה  נבואת  דתית,  לאחידות  שתוביל  בשפה  אחידות  תהא  הימים 
וַאֲנַחְנוּ  אֱלהָֹיו  ם  שֵׁ בְּ אִישׁ  יֵלְכוּ  ים  הָעַמִּ ל  כָּ י  ״כִּ מנבאת דווקא ההפך: 
ם ה' אֱלהֵֹינוּ לְעוֹלָם וָעֶד״. מפשוטו של מקרא ניתן להבין כי  שֵׁ נֵלֵךְ בְּ
אין כאן ביקורת שלילית על בני אומות העולם על שאינם נשארים 
סביבות ירושלים. לפי נבואה זו, העלייה לירושלים היא אומנם שיא 
אך לאחריה כל עם חוזר לביתו ולעבודתו הדתית מתוך המטען שספג 

ולמד בהר ה׳.4 
גרסה אחרת של האפשרות המבוזרת נמצאת בנבואת ישעיהו ]3[:

בוּלָהּ  בָה אֵצֶל גְּ תוֹךְ אֶרֶץ מִצְרָיִם וּמַצֵּ חַ לַה׳ בְּ יּוֹם הַהוּא יִהְיֶה מִזְבֵּ בַּ
רָכָה  וּר בְּ ה לְמִצְרַיִם וּלְאַשּׁ יָּ לִישִׁ רָאֵל שְׁ יּוֹם הַהוּא יִהְיֶה יִשְׂ לַה׳ ]...[ בַּ
מִצְרַיִם  י  עַמִּ רוּךְ  בָּ לֵאמֹר  צְבָאוֹת  ה'  רֲכוֹ  בֵּ ר  אֲשֶׁ הָאָרֶץ:  קֶרֶב  בְּ

רָאֵל. וּר וְנַחֲלָתִי יִשְׂ ה יָדַי אַשּׁ וּמַעֲשֵׂ

בנבואה זו מתואר שהגויים יעבדו רק את ה׳ ולא בשיתוף אולם ירושלים 
בירושלים,  רק  ולא  מצרים,  בארץ  גם  היחיד.  הפולחני  המרכז  איננה 
יהיה מזבח לה׳. המודל ההיסטורי של עם נבחר מקבל תצורה חדשה 
ושותפות בו יחד עם ישראל שתיים מהאימפריות הגדולות של התקופה: 

אכן לפי רש״י, רד״ק ופרשנים נוספים כוונת הפסוק היא להצביע על העבר –  	.4
כלומר לאורך ההיסטוריה העמים הלכו בשם אלוהיהם ואילו כעת בעת הגאולה 
כולם זונחים את עצביהם ועובדים אך ורק את הקב״ה. אולם האלשיך )תהילים 
קב, כג( מפרש שהנביא מתאר את המצב בזמן הגאולה. הצעתנו כאן עשויה 
התורה  על  רמב״ן  בפירוש  המצויה  קבלית  למסורת  אלו  פסוקים  בין  לחבר 
)ויקרא יח, כה( ובספר הזוהר )ראו זוהר חדש, תיקונים, צז ע״ב( שלפיה ישנם 
מעין ״ממונים שמימיים״ על כל אחת מן האומות וכל אחד מהם כפוף לקב״ה; 
ורק עם ישראל נמצא בקשר תמידי ובלתי אמצעי עם הקב״ה. אפשר להציע 
שתפיסה זו מוצאת את דרכה בהלכה במסורת ההלכתית שלפיה הגויים אינם 
מוזהרים על ״השיתוף״ )ראו תוספות, בכורות ב ע״ב, ד״ה שמא; רמ״א, אורח 

חיים, סימן קנו(. 
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ה  ״מַעֲשֵׂ ואשור  י״  ״עַמִּ נקראים כאן  ועוד, מצרים  זאת  ואשור.  מצרים 
יָדַי״; אלו שני ביטויים שעד הנה היו שמורים לעם ישראל בלבד. גם 
במזבחות  מלא  כולו  העולם  שבה  מציאות  מתאר   ]12[ מלאכי  הנביא 
ש״גָדוֹל  כך  על  מעיד  זה  והרי  לה׳  טְהוֹרָה״  ״מִנְחָה  מקטירים  שבהם 

גּוֹיִם אָמַר ה׳ צְבָאוֹת״.5 מִי בַּ שְׁ

תמונת ההכנעה אל מול תמונת ההארה והשלום

מתח נוסף השורר בין הנבואות השונות קשור לטיב התהליך שיביא 
למצוא את  יכולים  אנחנו  הצד האחד  מן  הימים.  חזון אחרית  לאותו 
תהליך ההכנעה בדמות מלחמה גדולה ואסונות טבע משונים שיביאו 
בכוח את אומות העולם להכיר במלכות ה׳ ובמרכזיותה של ירושלים. 
כך אנחנו מוצאים למשל בנבואת זכריה ]11[ המתאר מלחמה עולמית 
מערכות  משדדי  ניסים  ידי  על  ותוכרע  בירושלים  שתיערך  גדולה 
גדול שיאיר  כדוגמת רעידת אדמה, בקיעת הר הזיתים לשניים, אור 
בלילה ועוד. אלו שיצליחו לשרוד את המלחמה יקבלו בעל כורחם את 
מלכות ה׳. גם המשך נאמנותם לקב״ה יתקיים בצל איום גדול בדמות 
מגפה ובצורת. כאן, המסע לעבר אחרית הימים כרוך אפוא בהכנעה. 
תיאורי  אין  יא(  בפרק  )וכן   ]1[ ישעיהו  בנבואת  זאת,  לעומת 
מלחמה והכנעה אלא אדרבה תהליך של הארת דעת אלוקים שתתגלה 
בעולם על ידי הוראת התורה ובקשת הצדק. רוח ה׳, רוח חוכמה ובינה, 
רוח גבורה, דעת ויראת ה׳ תנוח על צאצא מבית דוד ומעלותיו ופועלו 
יישמעו בעולם. בתיאור אחר, מציון תצא תורה  והצדק  למען הטוב 
ואומות העולם ייענו לכך ויבקשו לעלות לירושלים לעמוד לפני ה׳, 
ללמוד מתורתו ולהישפט בחוכמתו. כאן, לא רק שהתהליך לא נולד 
מכוח והכנעה אלא שגם תוצאותיו לא מנבאות רק על קבלת מלכות 

לפסוקים במלאכי חשיבות נוספת בכך שהם אינם מדברים על העתיד אלא על  	.5
ההווה. אנו יודעים כי מצב העולם בזמן הנביא היה שרבים מעמי הארץ לא עלו 
לבית המקדש ולא באו ללמוד תורה בציון ובכל זאת מלאכי רואה בעבודתם 
הדתית חלק מהגדלת שם ה׳ בעולם. וכן משמע מדברי הגמרא )מנחות קי ע״א(.



24

מוֹ אֶחָד: ריפוי הקשר בין ישראל ודתות העולם וּשְׁ

וכלי  הנשק  חיסול  בדמות   – חדש  פוליטי־עולמי  סדר  על  אלא  ה׳ 
המלחמה ומציאות של שלום עולמי וקוסמי.

נבואות שונות: הבחירה בידינו 

לאחר שהצגנו את התמונות השונות של נבואות אחרית הימים, עלינו 
לדון ביחס ביניהן. מבחינה מתודולוגית, ניתן לצעוד בשני כיוונים. כיוון 
אחד יבקש לאחד ולפשֵר בין המקורות השונים כדי להציג תמונה אחת. 
לאפשרות זו יתרון מסוים מבחינה תיאולוגית, שכן היא מאפשרת הבנה 
אחדותית של רצון ה׳, כלומר ישנה תוכנית אלוקית ברורה ואחידה כיצד 
ייראו ימי אחרית הימים ועלינו לעמוד עליה. את הפערים הברורים בין 
הנבואות השונות ובין נביאים שונים ניתן יהיה להסביר בהתאם לאופי 
נבואתו של הנביא כפי שנאמר בגמרא )סנהדרין פט ע״א( ״דאמר רבי 
מתנבאין  נביאים  שני  ואין  נביאים,  לכמה  עולה  אחד  סיגנון  יצחק: 
בסיגנון אחד״. הנבואה היא כגוף ידע גולמי אשר מתפרט ומתפרש על 
פי כלי ההכרה של הנביא. כיוון שפרצופיהם ודעותיהם של הנביאים 
אולם  לנביא.  מנביא  משתנה  הנבואה  צורת  גם  כך  מזה,  זה  שונים 
אפשרות זו עתידה להיתקל בקשיים פרשניים רבים, שהרי כפי שראינו 
לעיל התמונות הנבואיות של אחרית הימים נבדלות זו מזו בהבדלים 
מובהקים ואף הפוכים לחלוטין. הפערים בין הנבואות אינם רק בבחינת 
סגנונות שונים למציאות אחת. עם זאת, אפשר להציע אפשרות רכה 
יותר שלפיה הנבואות השונות מבטאות פרספקטיבות שונות של אותה 
מציאות. למשל, אפשר לתאר אדם מסוים גם כפרט בודד שעומד מצד 
כחלק  לתארו  ואפשר  וסביבתו,  משפחתו  משאר  ומובחן  שונה  עצמו 
ממארג אנושי רחב הרבה יותר. באופן דומה ניתן יהיה לתאר את היחסים 
וגם מהצד  והמובחן  גם מהצד הנבדל  ישראל לשאר האומות  בין עם 
השיתופי – ושני הצדדים אמת. אולם יש לבחון עד כמה כל המודלים 

דלעיל יכולים להלום רבדים שונים של אותה מציאות. 
כיוון שני, שדומני שיש בו גם אפשרות פרשנית פשוטה יותר וגם 
הלימה טובה יותר למציאות הריאלית, הוא זה המחדד את ההבדלים, 
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מבחין בין הסגנונות של הנבואות ורואה בהם מפה של תרחישים שונים 
פני הדברים בהתייחסותו  כי כך הבין הרמב״ם את  אפשריים. דומה 

למצב העולם באחרית הימים: 

וכל אלו הדברים וכיוצא בהן לא ידע אדם איך יהיו עד שיהיו, 
שדברים סתומין הן אצל הנביאים, גם החכמים אין להם קבלה 
בדברים אלו, אלא לפי הכרע הפסוקים, ולפיכך יש להם מחלוקת 
ולא  אלו  דברים  הויית  סדור  אין  פנים  כל  ועל  אלו,  בדברים 
דקדוקיהן עיקר בדת, ולעולם לא יתעסק אדם בדברי ההגדות, 
ולא  בהן,  וכיוצא  אלו  בענינים  האמורים  במדרשות  יאריך  ולא 
ישימם עיקר, שאין מביאין לא לידי יראה ולא לידי אהבה, וכן 
לא יחשב הקצין, אמרו חכמים תפח רוחם של מחשבי הקצים, 

אלא יחכה ויאמין בכלל הדבר כמו שבארנו.6

קביעה  הימים.  אחרית  בתמונת  מחלוקת  יש  אכן  כי  קובע  הרמב״ם 
יעסוק בענייני  לו לאדם לבל  זו מביאה את הרמב״ם להסיק שמוטב 
אחרית הימים – משום שאין בכך תועלת. אך אפשר להציע מסקנה 
אחרת. תפיסת ההיסטוריה של התנ״ך היא של ״היסטוריה פתוחה״. אין 
תסריט אחיד וברור וקבוע מראש של מהלך ההיסטוריה. התנ״ך איננו 
חָפֵץ שנשב ונחכה לראות מה ילד יום ומה תכנן הקב״ה לעולמו, אלא 
העתיד  ייראה  כיצד  הבחירה  את  בידינו  הפקיד  עולם  בורא   – להפך 
וכיצד תתממש הגאולה. לכן השאיר התנ״ך בידינו תמונות שונות של 

אחרית הימים. 
אחישנה;   – ״זכו  חכמים:  בדרשת  מוצאים  אנחנו  דומה  דבר 
משתי  אחת  של  התממשותה  ע״א(.  צח  )סנהדרין  בעתה״   – זכו  לא 
האפשרויות – אם הגאולה תתרחש בזמנה או שמא תגיע מהר יותר – 
תלויה במעשינו ובבחירתנו. אלא שכאן איננו מדברים על איזו זכות 
שמגיעה רק בעקבות הקפדה כללית בתורה ומצוות אלא על בחירה 

משנה תורה, הלכות מלכים, פרק יב, הלכה ב. 	.6
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לעצב ממש את המציאות. אין ספק כי הדבר תלוי במידה רבה בבחירתן 
ומעשיהן של אומות העולם, אולם גם בכוחנו ומעשינו תלויה השאלה 
או  הכנעה  יחסי  יהיה  העולם  לאומות  ישראל  בין  היחסים  טיב  אם 
הארה, אם התמונה תהא ריכוזית או מבוזרת, היררכית או שיתופית. 
יסוד:  עקרונות  שני  לזכור  עלינו  הללו  האפשרויות  כל  בין 
האחד – מן ההכרח שאומות העולם יהיו כלולות בתוך תמונת העולם 
השלמה שלנו; השני – איננו עוסקים במציאות אוטופית שתתחולל 
לה מעצמה אלא במציאות שתיווצר בשילוב שבין השתדלות האדם 

והשגחת הבורא. 

מקורות 

]1[ ישעיהו ב, ב–ד
א  וְנִשָּׂ הֶהָרִים  ראֹשׁ  בְּ ה׳  ית  בֵּ הַר  יִהְיֶה  נָכוֹן  מִים  הַיָּ אַחֲרִית  בְּ וְהָיָה  )ב( 
ים וְאָמְרוּ לְכוּ וְנַעֲלֶה  ים רַבִּ ל הַגּוֹיִם: )ג( וְהָלְכוּ עַמִּ בָעוֹת וְנָהֲרוּ אֵלָיו כָּ מִגְּ
יּוֹן  י מִצִּ ארְֹחתָֹיו כִּ רָכָיו וְנֵלְכָה בְּ ית אֱלהֵֹי יַעֲקבֹ וְירֵֹנוּ מִדְּ אֶל הַר ה׳ אֶל בֵּ
ים  ים רַבִּ ין הַגּוֹיִם וְהוֹכִיחַ לְעַמִּ פַט בֵּ ם: )ד( וְשָׁ לִָ צֵא תוֹרָה וּדְבַר ה׳ מִירוּשָׁ תֵּ
א גוֹי אֶל גּוֹי חֶרֶב  ים וַחֲנִיתוֹתֵיהֶם לְמַזְמֵרוֹת לאֹ יִשָּׂ תוּ חַרְבוֹתָם לְאִתִּ וְכִתְּ

וְלאֹ יִלְמְדוּ עוֹד מִלְחָמָה.

]2[ מיכה ד, א–ה
א הוּא  ראֹשׁ הֶהָרִים וְנִשָּׂ ית ה׳ נָכוֹן בְּ מִים יִהְיֶה הַר בֵּ אַחֲרִית הַיָּ )א( וְהָיָה בְּ
ים וְאָמְרוּ לְכוּ וְנַעֲלֶה אֶל  ים: )ב( וְהָלְכוּ גּוֹיִם רַבִּ בָעוֹת וְנָהֲרוּ עָלָיו עַמִּ מִגְּ
יּוֹן  מִצִּ י  כִּ ארְֹחתָֹיו  בְּ וְנֵלְכָה  רָכָיו  מִדְּ וְיוֹרֵנוּ  יַעֲקבֹ  אֱלהֵֹי  ית  בֵּ וְאֶל  הַר ה׳ 
ים וְהוֹכִיחַ לְגוֹיִם  ים רַבִּ ין עַמִּ פַט בֵּ ם: )ג( וְשָׁ לִָ צֵא תוֹרָה וּדְבַר ה׳ מִירוּשָׁ תֵּ
לאֹ  לְמַזְמֵרוֹת  וַחֲנִיתתֵֹיהֶם  ים  לְאִתִּ חַרְבתֵֹיהֶם  תוּ  וְכִתְּ רָחוֹק  עַד  עֲצֻמִים 
חַת  בוּ אִישׁ תַּ וְיָשְׁ יִלְמְדוּן עוֹד מִלְחָמָה: )ד(  גּוֹי חֶרֶב וְלאֹ  גּוֹי אֶל  אוּ  יִשְׂ
ים  ל הָעַמִּ י כָּ ר: )ה( כִּ בֵּ י פִי ה׳ צְבָאוֹת דִּ אֵנָתוֹ וְאֵין מַחֲרִיד כִּ פְנוֹ וְתַחַת תְּ גַּ

ם ה׳ אֱלהֵֹינוּ לְעוֹלָם וָעֶד. שֵׁ ם אֱלהָֹיו וַאֲנַחְנוּ נֵלֵךְ בְּ שֵׁ יֵלְכוּ אִישׁ בְּ
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]3[ ישעיהו יט, יח–כה
נַעַן  כְּ פַת  שְׂ רוֹת  מְדַבְּ מִצְרַיִם  אֶרֶץ  בְּ עָרִים  חָמֵשׁ  יִהְיוּ  הַהוּא  יּוֹם  בַּ )יח( 
יִהְיֶה  הַהוּא  יּוֹם  בַּ )יט(  לְאֶחָת:  יֵאָמֵר  הַהֶרֶס  עִיר  צְבָאוֹת  לַה׳  עוֹת  בָּ וְנִשְׁ
בוּלָהּ לַה׳: )כ( וְהָיָה לְאוֹת  בָה אֵצֶל גְּ תוֹךְ אֶרֶץ מִצְרָיִם וּמַצֵּ חַ לַה׳ בְּ מִזְבֵּ
לַח  וְיִשְׁ נֵי לחֲֹצִים  מִפְּ יִצְעֲקוּ אֶל ה׳  י  כִּ אֶרֶץ מִצְרָיִם  בְּ וּלְעֵד לַה׳ צְבָאוֹת 
ילָם: )כא( וְנוֹדַע ה׳ לְמִצְרַיִם וְיָדְעוּ מִצְרַיִם אֶת ה׳  יעַ וָרָב וְהִצִּ לָהֶם מוֹשִׁ
מוּ: )כב( וְנָגַף ה׳ אֶת  לֵּ יּוֹם הַהוּא וְעָבְדוּ זֶבַח וּמִנְחָה וְנָדְרוּ נֵדֶר לַה׳ וְשִׁ בַּ
הַהוּא  יּוֹם  בַּ )כג(  וּרְפָאָם:  לָהֶם  ר  וְנֶעְתַּ ה׳  עַד  בוּ  וְשָׁ וְרָפוֹא  נָגףֹ  מִצְרַיִם 
וּר וְעָבְדוּ  אַשּׁ מִצְרַיִם וּמִצְרַיִם בְּ וּר בְּ וּרָה וּבָא אַשּׁ צְרַיִם אַשּׁ ה מִמִּ הְיֶה מְסִלָּ תִּ
לְמִצְרַיִם  ה  יָּ לִישִׁ שְׁ רָאֵל  יִשְׂ יִהְיֶה  הַהוּא  יּוֹם  בַּ )כד(  וּר:  אַשּׁ אֶת  מִצְרַיִם 
רוּךְ  בָּ לֵאמרֹ  צְבָאוֹת  ה׳  רֲכוֹ  בֵּ ר  אֲשֶׁ )כה(  הָאָרֶץ:  קֶרֶב  בְּ רָכָה  בְּ וּר  וּלְאַשּׁ

רָאֵל. וּר וְנַחֲלָתִי יִשְׂ ה יָדַי אַשּׁ י מִצְרַיִם וּמַעֲשֵׂ עַמִּ

]4[ ישעיהו מב, ה–ז
מַיִם וְנוֹטֵיהֶם רקַֹע הָאָרֶץ וְצֶאֱצָאֶיהָ נתֵֹן  ָ )ה( כּהֹ אָמַר הָאֵל ה׳ בּוֹרֵא הַשּׁ
וְאַחְזֵק  הּ: )ו( אֲנִי ה׳ קְרָאתִיךָ בְצֶדֶק  בָּ וְרוּחַ לַהלְֹכִים  מָה לָעָם עָלֶיהָ  נְשָׁ
עִוְרוֹת  עֵינַיִם  לִפְקחַֹ  )ז(  גּוֹיִם:  לְאוֹר  עָם  לִבְרִית  נְךָ  וְאֶתֶּ רְךָ  וְאֶצָּ יָדֶךָ  בְּ

ךְ. בֵי חשֶֹׁ לֶא ישְֹׁ ית כֶּ יר מִבֵּ ר אַסִּ סְגֵּ לְהוֹצִיא מִמַּ

]5[ ישעיהו נו, ג–ח
מֵעַל  ה׳  ילַנִי  יַבְדִּ ל  הַבְדֵּ לֵאמֹר  ה׳  אֶל  לְוָה  הַנִּ כָר  הַנֵּ ן  בֶּ יאֹמַר  וְאַל  )ג( 
רִיסִים  לַסָּ אָמַר ה׳  י כהֹ  כִּ )ד(  יָבֵשׁ:  עֵץ  אֲנִי  הֵן  רִיס  הַסָּ יאֹמַר  וְאַל  עַמּוֹ 
בְרִיתִי: )ה(  י וּמַחֲזִיקִים בִּ ר חָפָצְתִּ אֲשֶׁ תוֹתַי וּבָחֲרוּ בַּ בְּ מְרוּ אֶת שַׁ ר יִשְׁ אֲשֶׁ
ן  ם עוֹלָם אֶתֶּ נוֹת שֵׁ נִים וּמִבָּ ם טוֹב מִבָּ בֵיתִי וּבְחוֹמֹתַי יָד וָשֵׁ י לָהֶם בְּ וְנָתַתִּ
וּלְאַהֲבָה אֶת  רְתוֹ  לְשָׁ לְוִים עַל ה׳  הַנִּ כָר  הַנֵּ וּבְנֵי  רֵת: )ו(  יִכָּ ר לאֹ  לוֹ אֲשֶׁ
בְרִיתִי: )ז(  לוֹ וּמַחֲזִיקִים בִּ ת מֵחַלְּ בָּ ל שׁמֵֹר שַׁ ם ה׳ לִהְיוֹת לוֹ לַעֲבָדִים כָּ שֵׁ
וְזִבְחֵיהֶם  תִי עוֹלתֵֹיהֶם  פִלָּ תְּ בֵית  בְּ ים  חְתִּ מַּ וְשִׂ י  קָדְשִׁ וַהֲבִיאוֹתִים אֶל הַר 
נְאֻם ה׳  ים: )ח(  הָעַמִּ לְכָל  רֵא  יִקָּ ה  פִלָּ תְּ ית  בֵּ בֵיתִי  י  כִּ חִי  מִזְבְּ לְרָצוֹן עַל 

צָיו. ץ עָלָיו לְנִקְבָּ רָאֵל עוֹד אֲקַבֵּ ץ נִדְחֵי יִשְׂ אלהים מְקַבֵּ
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מוֹ אֶחָד: ריפוי הקשר בין ישראל ודתות העולם וּשְׁ

]6[ ישעיהו סא, ה–ט
ם  וְאַתֶּ )ו(  וְכרְֹמֵיכֶם:  רֵיכֶם  אִכָּ נֵכָר  וּבְנֵי  צאֹנְכֶם  וְרָעוּ  זָרִים  וְעָמְדוּ  )ה( 
רְתֵי אֱלהֵֹינוּ יֵאָמֵר לָכֶם חֵיל גּוֹיִם תּאֹכֵלוּ וּבִכְבוֹדָם  רֵאוּ מְשָׁ קָּ כּהֲֹנֵי ה׳ תִּ
ל ראֵֹיהֶם  ים כָּ תוֹךְ הָעַמִּ גּוֹיִם זַרְעָם וְצֶאֱצָאֵיהֶם בְּ רוּ ]...[ )ט( וְנוֹדַע בַּ תְיַמָּ תִּ

רַךְ ה׳. י הֵם זֶרַע בֵּ ירוּם כִּ יַכִּ

]7[ ישעיהו סו, יח–כג
שׁנֹוֹת  ל הַגּוֹיִם וְהַלְּ ץ אֶת כָּ אָה לְקַבֵּ בתֵֹיהֶם בָּ יהֶם וּמַחְשְׁ )יח( וְאָנכִֹי מַעֲשֵׂ
לֵיטִים אֶל  י מֵהֶם פְּ חְתִּ לַּ י בָהֶם אוֹת וְשִׁ מְתִּ בוֹדִי: )יט( וְשַׂ וּבָאוּ וְרָאוּ אֶת כְּ
ר  אֲשֶׁ הָרְחקִֹים  ים  הָאִיִּ וְיָוָן  בַל  תֻּ ת  קֶשֶׁ כֵי  משְֹׁ וְלוּד  פּוּל  ישׁ  רְשִׁ תַּ הַגּוֹיִם 
גּוֹיִם: )כ(  בוֹדִי בַּ ידוּ אֶת כְּ בוֹדִי וְהִגִּ מְעִי וְלאֹ רָאוּ אֶת כְּ מְעוּ אֶת שִׁ לאֹ שָׁ
ים  בִּ וּבַצַּ וּבָרֶכֶב  סּוּסִים  בַּ מִנְחָה לַה׳  הַגּוֹיִם  ל  מִכָּ אֲחֵיכֶם  ל  כָּ וְהֵבִיאוּ אֶת 
בְנֵי  יָבִיאוּ  ר  אֲשֶׁ כַּ ה׳  אָמַר  ם  לִַ יְרוּשָׁ י  קָדְשִׁ הַר  עַל  רוֹת  רְכָּ וּבַכִּ רָדִים  וּבַפְּ
לַכּהֲֹנִים  ח  אֶקַּ מֵהֶם  וְגַם  )כא(  ה׳:  ית  בֵּ טָהוֹר  כְלִי  בִּ נְחָה  הַמִּ אֶת  רָאֵל  יִשְׂ
ר  ה אֲשֶׁ ים וְהָאָרֶץ הַחֲדָשָׁ מַיִם הַחֲדָשִׁ ָ ר הַשּׁ י כַאֲשֶׁ ם אָמַר ה׳: )כב( כִּ לַלְוִיִּ
י  מְכֶם: )כג( וְהָיָה מִדֵּ ן יַעֲמדֹ זַרְעֲכֶם וְשִׁ ה עמְֹדִים לְפָנַי נְאֻם ה׳ כֵּ אֲנִי עשֶֹׂ
חֲוֹת לְפָנַי אָמַר ה׳. תַּ ר לְהִשְׁ שָׂ תּוֹ יָבוֹא כָל בָּ בַּ שַׁ ת בְּ בָּ י שַׁ חָדְשׁוֹ וּמִדֵּ חדֶֹשׁ בְּ

]8[ יחזקאל מד, ו–י
ל  מִכָּ לָכֶם  רַב  ה'  אֲדנָֹי  אָמַר  כּהֹ  רָאֵל  יִשְׂ ית  בֵּ אֶל  מֶרִי  אֶל  וְאָמַרְתָּ  )ו( 
ר  בָשָׂ וְעַרְלֵי  לֵב  עַרְלֵי  נֵכָר  נֵי  בְּ הֲבִיאֲכֶם  בַּ )ז(  רָאֵל:  יִשְׂ ית  בֵּ תּוֹעֲבוֹתֵיכֶם 
פֵרוּ  הַקְרִיבְכֶם אֶת לַחְמִי חֵלֶב וָדָם וַיָּ יתִי בְּ לוֹ אֶת בֵּ י לְחַלְּ שִׁ מִקְדָּ לִהְיוֹת בְּ
ימוּן  שִׂ י וַתְּ מֶרֶת קָדָשָׁ ם מִשְׁ מַרְתֶּ ל תּוֹעֲבוֹתֵיכֶם: )ח( וְלאֹ שְׁ רִיתִי אֶל כָּ אֶת בְּ
ן נֵכָר עֶרֶל  ל בֶּ י לָכֶם: )ט( כּהֹ אָמַר אֲדנָֹי ה' כָּ שִׁ מִקְדָּ י בְּ מַרְתִּ לְשׁמְֹרֵי מִשְׁ
רָאֵל:  נֵי יִשְׂ תוֹךְ בְּ ר בְּ ן נֵכָר אֲשֶׁ י לְכָל בֶּ שִׁ ר לאֹ יָבוֹא אֶל מִקְדָּ שָׂ לֵב וְעֶרֶל בָּ
עוּ מֵעָלַי אַחֲרֵי  ר תָּ רָאֵל אֲשֶׁ תְעוֹת יִשְׂ ר רָחֲקוּ מֵעָלַי בִּ ם אֲשֶׁ י אִם הַלְוִיִּ )י( כִּ

אוּ עֲוֹנָם.  לּוּלֵיהֶם וְנָשְׂ גִּ

]9[ צפניה ג, ח–ט
טִי לֶאֱסףֹ גּוֹיִם לְקָבְצִי  פָּ י מִשְׁ )ח( לָכֵן חַכּוּ לִי נְאֻם ה׳ לְיוֹם קוּמִי לְעַד כִּ
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מים ﻿ימודלים בנבואות אחרית ה עהבאר שראל לעמים לעתיד לבוא:יבין 

ל  כָּ אָכֵל  תֵּ קִנְאָתִי  אֵשׁ  בְּ י  כִּ י  אַפִּ כּלֹ חֲרוֹן  זַעְמִי  פּךְֹ עֲלֵיהֶם  לִשְׁ מַמְלָכוֹת 
ה׳  ם  שֵׁ בְּ ם  כֻלָּ לִקְראֹ  בְרוּרָה  פָה  שָׂ ים  עַמִּ אֶל  אֶהְפּךְֹ  אָז  י  כִּ )ט(  הָאָרֶץ: 

כֶם אֶחָד.  לְעָבְדוֹ שְׁ

]10[ זכריה ח, כ–כג
רַבּוֹת: )כא(  עָרִים  בֵי  וְישְֹׁ ים  עַמִּ יָבאֹוּ  ר  אֲשֶׁ צְבָאוֹת עדֹ  אָמַר ה׳  כּהֹ  )כ( 
שׁ  נֵי ה׳ וּלְבַקֵּ בֵי אַחַת אֶל אַחַת לֵאמרֹ נֵלְכָה הָלוֹךְ לְחַלּוֹת אֶת פְּ וְהָלְכוּ ישְֹׁ
שׁ  ים וְגוֹיִם עֲצוּמִים לְבַקֵּ ים רַבִּ ם אָנִי: )כב( וּבָאוּ עַמִּ אֶת ה׳ צְבָאוֹת אֵלְכָה גַּ
נֵי ה׳: )כג( כּהֹ אָמַר ה׳ צְבָאוֹת  פְּ וּלְחַלּוֹת אֶת  ם  לִָ ירוּשָׁ בִּ אֶת ה׳ צְבָאוֹת 
וְהֶחֱזִיקוּ  הַגּוֹיִם  לְשׁנֹוֹת  מִכּלֹ  ים  אֲנָשִׁ רָה  עֲשָׂ יַחֲזִיקוּ  ר  אֲשֶׁ ה  הָהֵמָּ מִים  יָּ בַּ

כֶם. מַעְנוּ אֱלהִֹים עִמָּ י שָׁ כֶם כִּ כְנַף אִישׁ יְהוּדִי לֵאמרֹ נֵלְכָה עִמָּ בִּ

]11[ זכריה יד, ב–יט
סּוּ  וְנָשַׁ דָה הָעִיר  וְנִלְכְּ לְחָמָה  לַמִּ ם  לִַ יְרוּשָׁ הַגּוֹיִם אֶל  ל  כָּ י אֶת  וְאָסַפְתִּ )ב( 
רֵת  יִכָּ הָעָם לאֹ  וְיֶתֶר  גּוֹלָה  בַּ הָעִיר  חֲצִי  וְיָצָא  כַבְנָה  ָ שּׁ תִּ ים  שִׁ וְהַנָּ ים  תִּ הַבָּ
 ]...[ קְרָב  יוֹם  בְּ חֲמוֹ  הִלָּ יוֹם  כְּ הָהֵם  גּוֹיִם  בַּ וְנִלְחַם  ה׳  וְיָצָא  )ג(  הָעִיר:  מִן 
מוֹ אֶחָד  יּוֹם הַהוּא יִהְיֶה ה׳ אֶחָד וּשְׁ ל הָאָרֶץ בַּ )ט( וְהָיָה ה׳ לְמֶלֶךְ עַל כָּ
ר צָבְאוּ עַל  ים אֲשֶׁ ל הָעַמִּ ר יִגּףֹ ה׳ אֶת כָּ פָה אֲשֶׁ גֵּ הְיֶה הַמַּ ]...[ )יב( וְזאֹת תִּ
קְנָה בְחרֵֹיהֶן וּלְשׁוֹנוֹ  מַּ רוֹ וְהוּא עמֵֹד עַל רַגְלָיו וְעֵינָיו תִּ שָׂ ם הָמֵק בְּ לִָ יְרוּשָׁ
ם  לִָ אִים עַל יְרוּשָׁ ל הַגּוֹיִם הַבָּ ל הַנּוֹתָר מִכָּ פִיהֶם ]...[ )טז( וְהָיָה כָּ בְּ ק  מַּ תִּ
כּוֹת:  חֲוֹת לְמֶלֶךְ ה׳ צְבָאוֹת וְלָחגֹ אֶת חַג הַסֻּ תַּ נָה לְהִשְׁ נָה בְשָׁ י שָׁ וְעָלוּ מִדֵּ
חֲוֹת  תַּ ם לְהִשְׁ לִַ חוֹת הָאָרֶץ אֶל יְרוּשָׁ פְּ ר לאֹ יַעֲלֶה מֵאֵת מִשְׁ )יז( וְהָיָה אֲשֶׁ
חַת מִצְרַיִם לאֹ  פַּ ם: )יח( וְאִם מִשְׁ שֶׁ לְמֶלֶךְ ה׳ צְבָאוֹת וְלאֹ עֲלֵיהֶם יִהְיֶה הַגָּ
ר  ר יִגּףֹ ה׳ אֶת הַגּוֹיִם אֲשֶׁ פָה אֲשֶׁ גֵּ הְיֶה הַמַּ תַעֲלֶה וְלאֹ בָאָה וְלאֹ עֲלֵיהֶם תִּ
ל  את כָּ את מִצְרָיִם וְחַטַּ הְיֶה חַטַּ כּוֹת: )יט( זאֹת תִּ לאֹ יַעֲלוּ לָחגֹ אֶת חַג הַסֻּ

כּוֹת.  ר לאֹ יַעֲלוּ לָחגֹ אֶת חַג הַסֻּ הַגּוֹיִם אֲשֶׁ

]12[ מלאכי א, יא
שׁ  גּוֹיִם וּבְכָל מָקוֹם מֻקְטָר מֻגָּ מִי בַּ דוֹל שְׁ מֶשׁ וְעַד מְבוֹאוֹ גָּ זְרַח שֶׁ י מִמִּ כִּ

גּוֹיִם אָמַר ה׳ צְבָאוֹת. מִי בַּ י גָדוֹל שְׁ מִי וּמִנְחָה טְהוֹרָה כִּ לִשְׁ




