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ע שיש בה� "י נוקט כדעת רוב הראשוני� שהובאו לעיל שאי� מחלוקת תנאי� אלא במצ"ונראה שבעל הגהות אשר
ד שבגמרא רק "ומוכרח לפרש הס; כלשעל כ� נטילת לולב ודאי מותרת היא לנשי� לדברי ה, חשש וגרר של איסור

והיינו א� . שנחלקו לעני� הברכה, ת"י ור"שכפי שנתברר היא ג� שיטת רש, ד"י שיטת הראב"וזה עפ. הברכהמבחינת 
כי אז , שאילו היה מותר לנשי� לבר�. ד שבגמרא זו"ובזה יוב� הס. יכולות להכניס עצמ� בכלל בני ישראל המצווי�

אלא . כ� הוא מוכ� לנשי�, ועל כ� כש� שמוכ� לאנשי�, טלטול שהרי מוכ� הוא לבר� עליופשוט היה שהלולב מותר ב
כל עוד שלא , מ� הסת�, והלולב מוכ� ועומד רק להללו שנוטלי� אותו בברכה,  לבר�לנשי�שהגמרא נוקטת שאסור 

  .ד שהנשי� אסורות בו ג� בטלטול"כ היה ס"ע. הוכ� במפורש ג� לנשי�

כהוכחה , ד משנה זו ג� כ�"וכ� מציי� הראב. כסת� המשנה, י לאסור לנשי� לבר�" רשומכא� ההוכחה שדעת
  .יהודא' נוספת שסת� משנה כר

ואולי יפרש שהמשנה באה . וסת� ולא פירש כיצד מפרשו, ת מפרש בעני� אחר"שר, כאמור, מ מסיימי�"ההג
. שאי� תורת מוקצה על הלולב ג� לנשי�מכל מקו� מודה , למרות שסובר שאסור לבר�, י" דראליבאלהשמיענו שג� 

. אול� בגו� המחלוקת לא הכריעה המשנה, מ נחשב מוכ� לכל"שמ,  מינה לדבר המוכ� במפורש רק לאנשי�ונפקא
  .)ש"עיי, ה"למרות סת� המשנה בר, יוסי' א לדעה זו מה שנוקטי� כר"וכיוצא בזה מפרש הרשב(

  ע לעני� ברכה "� והשו"פסקי הרמב. ט

  ):'ט' ציצית הל' ג מהל"פ(זה לשונו בנידו� .  הוא בדעה שנשי� אי� מברכות� ג�"הרמב

א� רצו , ע שהנשי� פטורות מה�"וכ� שאר מצ.  נשי� ועבדי� שרצו להתעט� בציצית מתעטפי� בלי ברכה
  .אי� ממחי� ביד�,  ברכהבלילעשות אות� 

  ):ט"תקפ' סי(ע "שווכ� נוקט ג� המחבר ב.  דוק מינה שאילו א� רוצות לבר� ממחי� ביד�

  . אבל אי� מברכות ולא יברכו לה��יכולות לתקוע , י שנשי� פטורות" אעפ

  :'א מכריע בניגוד לזה וכ" אכ� הרמ

  .על כ� ג� כא� מברכות לעצמ�. ג"ע שהזמ" על מצמברכות והמנהג שהנשי� 

 מנהג בני אשכנז שנהגו א מביא"ואילו הרמ, � ואיד� ראשוני� האוסרי� לנשי� לבר�" נוקט המחבר כדעת הרמב
  .ת"וזה כשיטת ר, לבר�

  :וזה לשונו, �"ד משיג על הרמב"הראב

  .'ואומר שג� הברכה רשות וכו.  א� בברכה�ויש מי שחולק ואומר . דווקא בציצית שאי� בה כלאי�... 

' כרכ שאי� הלכה " ממה שהכריע בפירושו על התושחזר בונראה ,  ממה שמצא לנכו� להביא דעת המתיר לבר�
אכ� לעני� כלאי� . שיש לה� על מי שיסמוכו, וסובר כא� שג� א� מברכות אי� ממחי� ביד�. ונשי� אי� מברכות, יוסי

כ ודאי "ע. כנראה מפני שבזה הדבר נוגע לאיסור תורה". דוקא בציצית שאי� בה כלאי�", בציצית סת� בראש דבריו
 רבינו הוצר�פשוט הוא ולא : בעני� כלאי� בציצית העירד "הראב' בכס� משנה ש� על מה שכ. (שיש לנקוט לחומרא

' לדעת ר, שהרי לפי מה שפירש המחלוקת, ד הוצר� ודאי לכתבו"אול� הראב, � לשיטתו"וזה נכו� אמנ� ברמב. לכתבו
ולזאת הוצר� להשמיענו שא� א� אי� למחות א� באות . כ� הותר לה� ג� תכלת בציצית, כש� שנשי� מברכות, יוסי

  .)כל מקו� לעני� כלאי� ודאי שיש לנקוט לחומרא ונמחה ביד�מ, לבר�

  סיכו� הלכה למעשה . י

לנשי� ) ונוהגות בזמ� הזה(אול� שאר מצוות עשה שהזמ� גרמא . אי� נשי� מתעטפות בציצית ולא מניחות תפילי�
  ).ת"לדעת ר(ואולי א� למעלה מזה , ויש לה� שכר כמי שאינו מצווה ועושה. מותר לקיימ�

ונראה הדבר שג� בני עדות אחרות שרצונ� לבר� אי� . ובנות אשכנז נוהגות לבר�, י� ברכה יש פני� לכא� ולכא�לענ
  .כי יש לה� על מי שיסמוכו, ממחי� ביד�

  

  בענין ברכת חתנים ושיתוף אשה בהן : סימן פ 
ברכת חתני� היינו שבע ו. ומוכיח זאת מ� הכתובי�, ברכת חתני� בעשרה) 'וב' א', ד� ז(כתובות ' גרסינ� במס

  .ברכות שמברכי� בשעת נישואי�

אלא , או שמא כול� כאחד, או המצורפי� למני� עשרה, הא� החת� עצמו, ויש לעיי� מי הוא המחוייב בברכה זו
  .שאחד מבר� ומוציא את כול�

מסתבר שלא ,  שמח תשמח רעי� האהובי� מתייחסת לזוג הנישאי��שאחת מה� , ואי� להוכיח מלשו� הברכות
שכ� שאר הברכות שייכות ג� לחת� שה� ברכות הודאה וא� זו , )ח שנגע בזה"בזה בשד' עי(שהחת� יבר� את עצמו 

ה שיבר� את החת� "שהרי ג� אחרי� אי� בכוח� לבר� אלא במוב� של תפילה להקב, מתפרשת במוב� של תפילה
  .כ זה יכול להתייחס ג� לחת� עצמו"וא, והכלה

כי קשה . נראה שאכ� ג� החת� הוא החייב בברכה זו, כלה בלא ברכה אסורה לבעלה כנדה) להכ' מס(וממה ששנינו 
  .לומר שמה שאחרי� מברכי� את החת� והכלה יהווה גור� היתר או איסור

שזה מתייחס לברכת אירוסי� כדכתבו , נ ויברכו את רבקה"י שהכתוב המובא ש� כאסמכתא הוא ממש"ואעפ
, על האיסור לבעל היא באשר לברכת חתני� של שבע הברכות,  ברור שעיקר ההלכהא�, )ה שנאמר"ש� ד(' התוס
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וכתבו , והיינו שבע הברכות, יהודא האומר שביהודא מברכי� אותה ג� בשעת אירוסי�' ש� בדעת ר' כדכתבו התוס
את האשה המארס ) ו"י מאישות ה"פ(� "לשו� הרמב' וכ� נ). א"ה כ"תוד(כלה ' שהוא מצד מאמר זה שבמס' התוס

שג� המשתתפי� במעמד החופה ג� ה� בחיוב ברכה זו אלא שהאחד מבר� בשביל ' אכ� נ. 'יבר� ברכת חתני� וכו
וצרי� לבר� ברכת חתני� ): 'ג' הל(� ש� "כ מלשו� הרמב"וזה מוכח ג. א� זה החת� עצמו וא� זה אחד מ� המני�, כול�

בבית ) ט"ב ה"פ(ברכות ' � בה"וכ� נראה מהרמב. בדלמשמע שאי� בזה ה, ולא פירש מי הוא המבר�. בבית החת�
ואי� מברכי� ברכה זו לא עבדי� : כפי שהוסי� ש�, וזה מתייחס לכל המשתתפי�', חתני� מברכי� ברכת חתני� וכו

  .הרי שהמדובר על המשתתפי� בסעודה, ולא קטני�

שעת נישואי� מברכי� בשביל� אחרי�  א� היו האוכלי� אחרי� שלא שמעו ברכת נישואי� ב�) 'י' הל(והנה ש� עוד 
  .ברכת המזו� שבע ברכות כדר� שמברכי� בשעת נישואי�

לא במוב� של ', מברכי� כל ז" פני� חדשות"� מבארת האמור בגמרא ש� בנידו� א� היו ש� "שיטה זו של הרמב
תולה זאת בשמיעת וממה ש. אלא הכוונה לאלה שלא שמעו הברכות בשעת נישואי�, אורחי� שמרבי� לכבוד� בסעודה

כלומר מפני שה� גורמי� , בגלל�במוב� של " מברכי� בשביל�"שמיעת� משמע שאי� הכוונה במה שאמר �הברכות ואי
אלא שסובר שהחיוב הוא על הנוכחי� , לא היה צרי� לתלות זאת במה ששמעו הברכות, שא� כ�, שמחה בהשתתפות�

ואי� וה� אלה שמשתתפי� בשמחת החת� בסעודות שבעת ה� אלה שנכחו במעמד הניש, כשלעצמ� להשתת� בברכות
  .היא איפוא בשל חיוב� ה�" בשביל�"הכוונה באמרו . ימי המשתה

 ה� יש לומר שחובה זו של נוכחות עשרה אנשי� בדוקא היא לצור� �? ולכאורה יש לעיי� חובה זו מניי� היא לו
בה� ונקדשתי '  שמצינו לעני� דברי� שבקדושה שנכדר�, אמירת הברכות בגלל משתה הנישואי� אבל אינה חובת� ה�

  . שמתו� כ� אי� אומרי� אות� אלא בעשרה, בתו� בני ישראל

גמרא ש� לחד (ממקור ישראל ' נ במקהלות ברכו אלקי� ה"ונראה שהלימוד הוא ממה שלמדו הלכה זו ממש
כ� למדי� , )ש�' תוס' ועי ("במקהלות"נ "וכש� שלמדי� מזה שהוא בעשרה ממש. שמתפרש על עסקי מקור) לישנא

י שיש ש� ג� לדעה אחרת מקור אחר "ואעפ.  לבר�החובהעליה� , כלומר מני� האנשי�, שהמשתתפי� במקהלה זו
  .שהרי לא נחלקו בזה, מ מוכח כזאת מהדרשא של במקהלות"ל דמ"י, לחייב עשרה בדוקא

� שאי� מברכי� ברכה זו לא "וסק הרמבבביאור מה שפ) ל"הנ' ט' להל(ובזה יתבאר לנו האמור בכס� משנה ש� 
מ כפי שכתבו באחת "אול� ברור שזהו לשו� הכ, הדברי� ש� בסוגריי�(מ המקור לזה "הכ' וכ, ולא קטני�, עבדי�

כ שה� "כש, נראה פשוט דהא אפילו צרופי לא מצרפינ� עבד וקט� בדבר הצרי� עשרה כדאיתא בברכות): המהדורות
מטע� זה , הרי כזאת מצינו שאי� מצרפי� אשה לקריאת התורה. הזה" כ"כש" מהו ולכאורה אינו מוב�. לא יברכו

א� לא מצד כבוד הציבור , מ היה בדי� שיהא מותר לה לקרא בתורה"ומ, שאי� אומרי� דבר שבקדושה אלא בעשרה
  ).ב"רפ' סי(

ל אלה שה� בכלל את כ, כי כא� הברכות נאמרות כדי להוציא את המשתתפי�, אכ� לפי האמור הדברי� מובני�
וכיו� שמצד הדי� המהוי� את המקהלה כלומר מני� האנשי� ה� רק , "'ברכו את ה"שעליה� חל החיוב של " מקהלות"

כ אי� ה� "וע. אלא על הגברי�, לא עליה� חובת הברכה, "מקהלה"ואי� העבד והקט� משתתפי� ב, גדולי� ובני חורי�
, כי ש� הקריאה אינה להוציא� ידי חובה, מה לקריאה התורה שהזכרנוכ אינו דו"וע. ג� יכולי� להוציא� ידי חובת�

אנשי� שהוא תנאי ' כ היה שפיר מקו� להתיר לה כל עוד שיש כא� י"ע', רק להתיר לאשה לקרא בתורה בברכותי
  .להיתר אמירת כל דבר שבקדושה

 אשה מצטרפת למני� שהרי אי�, וממוצא דבר אנו למדי� שבנידו� של שבע ברכות אי� מקו� שאשה תאמר�
כ אי� עליה חובת הברכות וממילא אינה יכולה ג� לפטור אחרי� באמירת� את הברכות הללו שאי� ה� "א, המקהלה

  . עליה חובה

� מלהזכיר בפירוש שאי� מברכי� נשי� ברכה זו כדר� "א� כ� הדבר למה השמיט הרמב, אלא שעדיי� יש לשאול
  .שהזכיר העבדי� והקטני�

, כי יש להבי� עוד תוכ� חובה זו של ברכת חתני� שמוטלת על המשתתפי� בשמחת החת�, ר פשוטא� נראה שהדב
ונראה שתוכ� הברכות הוא . ואילו הציבור אינו אלא בחינת נוכח בשמחתו וברכותיו, כי לכאורה זה שיי� לחת� עצמו

כ� ג� .) ז"ד� י( בכתובות כמבואר, ב"כש� שיש מצוה לשמחו בריקוד ובשירה לפניו וכיו. מגדר לשמח את החת�
במקהלות "וזהו שאמר הכתוב , הברכות שמברכי� אותו בהזדמנות זו הוא פעולה במסגרת השמחה שמשמחי� אותו

שאי� זו דר� צניעות לצאת לפני החת� לשמחו בריקוד , ומצוה זו לשמח החת� אינה מוטלת על הנשי�". ברכו אלקי�
  .א כאמור חלק ממעשה השמחה המוטלת על הנשי�שהי, ממילא אי� ג� חובת הברכות, ובשירה

כי אי� , על זה אענה, אמנ� אי� מצוה על אשה לשמח החת� מכל מקו� יהא עליה מצוה לשמח הכלה, שמא תאמר
י שמחת החת� משתמחת "אלא שע. וכל המצוה אינה אלא לשמח החת�. כלל מצוה על אחרי� לשמח את הכלה ישירות

וכמצוה שהטילה עליו התורה ככתוב :) ה ד� ו"ר(ש אשה בעלה משמחה "על החת� כמושמחת הכלה מוטלת , ג� הכלה
  .ושמח את אשתו אשר לקח

וכמו , י שמשבחי� אותה נמצא החת� נהנה ושמח"הרי הוא מצד שע' כי זה שאמרו ש� כיצד מרקדי� לפני הכלה וכו
מעתה מוב� שאי� מקו� ג� לחייב נשי� ו. ' ישבחנו בעיניו וכו�מי שלקח מקח : שאמרו ש� על נוסח הנאמר בפניה

  .כיו� שאי� כלל חובה על אחרי� לשמח הכלה, לשמח הכלה

כיו� שברכות אלה ה� במסגרת , � להזכיר כלל שאי� אשה מברכת ברכה זו"ומעתה מוב� מה שלא הוצר� הרמב
א הוצר� אלא להשמיענו וכל עיקר ל, מוב� שג� ברכה זו אינה מברכת, שאי� על אשה חובה זו כלל ועיקר, שמחת חת�

א שמשו� כ� יוכלו ג� "והו, שג� עבדי� וקטני� שאי� כא� שו� פגיעה בדרכי הצניעות שישתתפו ג� ה� בשמחת החת�
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ולא לה� ג� ברכות אלו לברכ� " מקהלות"וזה משו� שאינ� מהוי� ה. והשמיענו שמכל מקו� אי� הדבר כ�, ה� לבר�
  .בשביל הללו החייבי�

, שכל שבע הברכות דינ� אחד' נ, "מקהלות" נאמרו לעני� ברכת אשר ברא שאי� בה� צור� של �"וא� שדברי הרמב
  .ילפינ� ג� לברכה זו" במקהלות"נ "כ ממש"ע, והכל מהחיוב של שמחת החת� והנלוי� אליו

אבל אי� לומר בטעמה של הלכה זו מפני שברכות אלה ה� חלק מברכת הזימו� שאי� מזמני� על נשי� עבדי� 
, אלא ודאי דברכות אלו, � רק עבדי� וקטני� ולא הזכיר נשי�"כ מאי האי שהזכיר הרמב"דא) ה"ברכות מ(י� וקטנ

ואי� די� אמירת� , א� ה� עיקר החיוב לאמר� הוא בזמ� הנישואי�, א� אמנ� נאמרות ג� בסעודה במשתה הנישואי�
 אינ� מהוי� חלק מברכת הזימו� כ"א, בסעודה אלא מפני שזה מהוה המש� השמחה שהתחילה בעצ� הנישואי�

  .ולא מצד השתייכות� לברכת הזימו�" מקהלות"מ שהוא מצד די� "הכ' כ שפיר כ"ע. והמזו�

  

  . בעני� אי קני� דרבנ� מהני לדאורייתא א: סימ� פא 

 ד הפקר"שהוא מכוח הפקר בי(ד� בשאלה א� קני� שתקנו חכמי� ) ו"א ס"רכ' א סי"רע' תשו(שלמה איגר ' הגאו� ר
וציי� שלכאורה , מהני ג� לדאורייתא בעניני איסור) שיש לה� כוח בעניני ממו�', ו ב"גיטי� ל, שנלמד מ� הכתובי�

ואילו , נראה דסוברי� שרק לדבריה� דרבנ� מועיל קני� דרבנ�) ה שאני"תוד: (ד"בגיטי� בד� ס' התוס. נחלקו בזה
ל דמהנו ג� "נראה דס) ה תנו"ד(ג "ד� י' ואילו מהתוס. ני�כי מ� התורה עדיי� אי� בזה משו� ק, לדאורייתא לא מהני

רישא נמי אמרי במעמד ' צ לומר דלדידי"א, למא� דמוקי לה בבריא ובמעמד שלשת�"שכתבו ש� , לדאורייתא
דאי� נראה , ש מעמד שלשת� בשטר אלא בממו�"בממו� ל' אפי, דא� אינו בעי�, ומיירי שהגט כבר בעי�, שלשת�

  ".' בכ� וכושיחלקו אמוראי�

י "מה ראיה היתה יכולה להיות מזה שאינה מתגרשת בגט ע, ואילו היו סוברי� שקני� דרבנ� לא מהני לדאורייתא
מכל מקו� אינה ,  כ� התקנה ג� בשטרותאילו היתההרי ג� , "ש בשטר אלא בממו�"דלא תקו� מעמ"מעמד שלושת� 

כ שפיר "ע. ל דקני� דרבנ� מהני לדאורייתא"ומוכח דס. שלא קנאתו מ� התורה אלא מדרבנ�, יכולה להתגרש בגט זה
  .משו� הכי אינה מגורשת, ש בשטרות"מוכח שלא תקנו מעמ

  . ב

מ שרוצה לומר דלא נאמר אלא הפקר "עפי, הללו' א ש� לחדש שאי� סתירה בי� שני דיבורי התוס"והעלה הגרש
א� לא נית� לה� . בעני� זה מהני ג� לדאורייתא בעלות אד� מממונו ולהפקיעהיינו שניתנה לה� רשות , הפקרד "בי

אלא , ב"רכ' א ש� בתשו"והסכי� עמו הגרע. (שיהא זה שלו מ� התורה, י קני� זה"הכוח ג� לזכות למי שמזכי� אותו ע
כי אז נראה שיש , "אלה הנחלות"שא� למדו� מ� הכתוב , שתולה זאת בלשונות שבגמרא לגבי המקור מ� הכתובי�

אי� לנו , "יחר� כל רכושו' כל אשר לא יבא וכו"ואילו א� הלימוד הוא מ� הכתוב . להנחיל למי שירצו ולזכותלה� ג� 
  .)אבל לא סגי בהכי   כדי שייהפ� ממונו של זה שהקנו לו זאת, מקור אלא להפקעת הממו� מרשותו

שלגבי זה , כמי� לקט�ד המדובר הוא על קני� שתקנו ח"כי בד� ס. 'ז מיישב הסתירה שבי� שני דיבורי תוס"ועפי
לא , ל יש לפרש כוונת�"ג הנ"בד� י' ואילו התוס, מ תקנת�"כ לדבריה� דאורייתא ל"באמת אי� לה� כח מ� התורה וע

ובזה שפיר מהני קניינ� לכל הפחות . ז מדובר ש� במשנה"שג� ע, אלא באשר לגט חירות של עבד, באשר לגט אשה
הוי העבד משוחרר כדי� מפקיר , כ"ל שמאחר שהנות� מת אח"ובזה י, עבדוכדי� מפקיר , על העבד תורת הפקר' לישוי
א� קני� איסור זה פוקע ע� . אלא שעדיי� נשאר בו קני� איסור, ל יצא לחירות"שאמנ� לא נקטינ� כשמואל דס, עבדו

  .ד"עכת. השולח' כמבואר בעני� בפ. ז"שקני� האישות פקע ממנה ע, בדומה לאשה שמת בעלה, מיתת האדו�

  . ג

מוכיח בעליל שכוונת� לעני� גט האשה ולא רק " 'איירי שהאשה רוצה בכ� וכו"' דלשו� התוס, ד לא סגי בזה"ולענ
  .בשטר שחרור

מה מקו� , דלכאורה אינו מוב�, דהנה יש צור� להסביר החילוק. א� יותר מזה נראה שג� עצ� היסוד אינו מספיק
הפקר הוא רק לגבי , על כרח�, הפקעת ממו� שהיא במקרה של קני�הרי ג� . להבדיל בי� הפקעה לבי� הקנאה לאחר

כ על "וא. דבעינ� הפקר לכל, והפקר כעי� זה לא מצינו. שאי� לאחרי� רשות לזכות בממו� זה,  ולא כלפי אחרי�אד� זה
ביד� מ לא יהא כח "כ משו"א,  את די� התורהלשנותוא� יכולי� . כרח� שזהו חידוש וחריגה מעיקר הדי� של הפקר

  .לפי תקנת�, ג� להקנות לאחר

כי ג� בעניני ממו� אי� .  ממש אי� ביד�להפקירשבעצ� ג� , ל בי� הפקר לבי� הקנאה צרי� לומר"והסבר החילוק הנ
כרצו�  ה� ייחשב שרצונ�, ד שיש לה� זכות"אלא שתוכ� הדברי� הוא שכוח ביה. לה� כוח לשנות ממה שקבעה תורה

שרצונ� הוא שזה יעבור , והוי כאילו הבעלי� ה� שגילו, ד"צו� הבעלי� לדעת ורצו� ביהדבטלה תורה דעת ור, הבעלי�
כ "אלא א, א� אי� זה הופ� עדיי� להיות שלו. י קני� זה" עמסתלק איסור גזלי תקנת חכמי� "והיינו שע. לרשות האחר

  .ז"אלא תורת הפקר ע, ונמצא שאי� זה  ממש הפקר, יעשה בו קני� שמהני מ� התורה

אמנ� רשאי הוא להשתמש בזה ג� א� הבעלי� הראשוני� , לעול� כל עוד לא יעשה הלה קני� מועיל מ� התורהו
כל עוד לא יעשה , א� שלו אי� זה  עדיי�, והרי זה כאילו הבעלי� מרוצי�, ד הוא הקובע"דרצו� ביה, חוזרי� בה� מקני�

  ).ל"וכנ" יחר�"ב א� המקור הוא מ� הכתו(כ� נראה הסבר הדברי� , קני� מ� התורה

 אי� ג� דמ� התורהא "ד הגרש"ג� כ� אכתי לא יושב עפי, ג לעני� גט שחרור"ד� י' ומעתה ג� א� נפרש דברי התוס
ואילו הצד הממוני באמת נפקע וזכה בעצמו , בכדי שנאמר שלא נשאר בו אלא צד האיסור, תורת הפקר ממש על העבד


