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 "אמה טרקסין" 

 )בבא בתרא דף ג.(
 

 כללים בשיעור:

  [סידור שנחלק"מידת ] –יש משמעות לדרך הלימוד" 

 ישראלרץ א 

  חוסר ידיעה או ספק מהותי? –ספק 

 מקורות פנימיים לסוגיות הגמרא 

 תפוחי זהב במשכיות כסף 

  ממוצע בין שני הצדדים –גבול 

  

 

בשיעור זה נעסוק ב"אמה טרקסין", ששמשה כהפרדה בבית המקדש בין הקודש לקודש 

 הקודשים.

אם כקדושת ההיכל או כקדושת קודש הקודשים, וכן  –הספק לגבי קדושתה נעיין בהבנת 

 בשינויים בעניינה בין בתי המקדש השונים.
 
 

   
 

 מבוא
חז"ל מזכירים במספר מקומות את הכותל שהיה מפריד בבית המקדש הראשון בין 

 ההיכל לבין קודש הקדשים, ומכנים אותו בשם "אמה טרקסין".
מידותיו והחומר ממנו היה עשוי, הן  -שונות דנות הן במבנה  הכותל עצמו הסוגיות ה

 טרקסין"."אמה  –במשמעותו ההלכתית מצד קדושתו והן במשמעות השם המיוחד 
 

בו היתה  –של כותל זה, וכן על ההבדל בין המשכן  וננסה בלימודנו לעמוד על משמעות
 –ההבדל בין בית ראשון לבית שני  בית המקדש הראשון, וכן, לבין הכותל של פרוכת

 שבו שוב היתה פרוכת ולא כותל.
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 לסוגיה הרקע
ות שותפין. כחלק בתחילת מסכת בבא בתרא עוסקת המשנה בבניית כותל בין חצר

מהעיסוק בעניין זה היא נותנת את השיעורים לרוחב הכותל שעל פיהם יכולים 
 השותפין לכוף זה את זה לבנות.

 
 :1אומרת המשנה

קוֹם  מְצַע. מָּ אֶׁ ל בָּ ת הַכֹתֶׁ צֵר, בוֹנִין אֶׁ חָּ ה בֶׁ צוּ לַעֲשׂוֹת מְחִצָּ רָּ פִין שֶׁ תָּ הַשֻּׁ
וִיל הֲגוּ לִבְנוֹת גָּ נָּ ה. שֶׁ זִית, כְפִיסִין, לְבֵנִים, בוֹנִים. הַכֹל כְמִנְהַג הַמְדִינָּ , גָּ

זִית, זֶׁה נוֹתֵן  חִים. בְגָּ ה טְפָּ חִים, וְזֶׁה נוֹתֵן שְלשָּ ה טְפָּ וִיל, זֶׁה נוֹתֵן שְלשָּ בְגָּ
ה. בִכְפִיסִין, זֶׁה נוֹתֵן טִפְחַיִ  חֱצָּ ה, וְזֶׁה נוֹתֵן טִפְחַיִם וּמֶׁ חֱצָּ ה טִפְחַיִם וּמֶׁ ם, וְזֶׁ

ה. חֱצָּ פַח וּמֶׁ ה, וְזֶׁה נוֹתֵן טֶׁ חֱצָּ פַח וּמֶׁ  ..נוֹתֵן טִפְחַיִם. בִלְבֵנִים, זֶׁה נוֹתֵן טֶׁ
 

 , אומרת המשנה שעל כל אחד מן השותפין2בהתייחס לשיעור בניית כותל מאבני גזית
לתת משטחו טפחיים ומחצה, כאשר שיעור הכותל הוא חמשה טפחים. הגובה של 

שיעור הנצרך למניעת היזק ראיה  –אמות  ארבע, הינו 3הכותל, כדברי המשנה בהמשך
 מאחד לשני.

 
 

 הצעת הסוגיה
 על רקע זה מגיעה הסוגיה שבדף ג' ע"א:

אי לא  למימרא דבגזית דכל ד' אמות גובה אי הוי פותיא חמשא קאי...
דהואי גבוה תלתין אמהתא ולא הוה  אמה טרקסיןוהא  ?לא קאי

  .כיון דאיכא טפח יתירא קאי !?פותיא אלא שית פושכי וקם
 

מתוך שיעורי כותל מאבני גזית, שרחבו חמישה טפחים וגבהו ארבע אמות, שואלת 
ופן האם שיעור זה נובע מכך שזהו הגובה שכותל ברוחב כזה יכול להחזיק בא –הגמרא 

 יציב?
והרי ה"אמה טרקסין" במקדש ראשון היתה גבוהה שלושים אמה, למרות שרחבה היה 

 ששה טפחים בלבד?!
 הטפח הנוסף הוא שאפשר לעשות כותל בגובה כזה. –עונה הגמרא 

 
 :מדוע במקדש שני לא עשו אמה טרקסין? - שואלת הגמרא

 ,קאי כי קאי בתלתין ?לא עבוד אמה טרקסין אי טעמאובמקדש שני מ
דכתיב גדול יהיה כבוד הבית הזה  ?ומנלן דהוה גבוה טפי .טפי לא קאי

חד אמר  :רב ושמואל ואמרי לה ר' יוחנן ור"א .האחרון מן הראשון
וניעבדו תלתין אמין  .ואיתא להא ואיתא להא ,בשנים וחד אמר ,בבנין
כי קאי תלתין אמהתא נמי אגב תקרה  ?ואידך ניעביד פרוכת ,בבנין

                                                 
1
 בבא בתרא, פרק א, משנה א. 
2
 אבנים מסותתות. 
3
 ...".כותל חצר שנפל מחייבין אותו לבנותו עד ארבע אמות" –א ע" דף ההמשנה ב 
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וליעביד מה  .בלא תקרה ומעזיבה לא הוה קאי ,הוה קאי ומעזיבה
  ?דאפשר בבנין וליעביד אידך פרוכת

 
מקדש שני היה גבוה יותר, ולכן לא יכלו לעשות כותל גבוה עד התקרה ברוחב ששה 

 טפחים, משום שלא היה מחזיק, על כן המחיצה היתה מפרוכת.
שו כותל עד הגובה האפשרי מדוע לא ע –לאחר הצעות ודחיות שונות שואלת הגמרא 

 פרוכת? –ברוחב זה, ומשם ולמעלה 
 

 אביי:על כך עונה 
אי כולהו בבנין  .אי כולהו בפרוכת .אי כולהו בבנין גמירי :אמר אביי

 ...אי כולהו בפרוכת ממשכן ,ממקדש
 

קבלו במסורת שמחיצה זו המפרידה בין ההיכל לקודש הקדשים הסיבה לכך היא ש
כמו  –כמו במקדש, או פרוכת  –או כותל אבנים  –באופן אחד  חייבת להיעשות כולה

 במשכן.
 :4אומרים התוספותו

 השתא לא צריך לשנויא קמא: - אמר אביי גמירי
 

 התירוץ של אביי מבטל את התירוצים הקודמים שנאמרו בגמרא.
 

 ה"תורת חיים" מתייחס לדברי התוספות בסוגייתנו ואומר:
. כתבו התוספות השתא לא צריך בבניןאמר אביי גמירי אי כולה 

לשנויי קמא, וכתב מהרש"ל ז"ל ותימה הא בכמה מקומות רגילין 
התוספות לדקדק מדלא קאמר אלא ש"מ דקאי בשיטתא קמא, על כן 
נראה דכולן בבנין היינו כעין בנין הראשון קאמר דהוי ל' אמה ולא 

ינויא הוצרך לדחוק ולפרש כן דכל היכא דלא נזכר שום אמורא בש
קמא לא קאמר ש"ס אלא בשינויא בתרא אע"ג דהדר ביה משינויא 

 קמא כמו שכתבו התוספות בכמה דוכתי:
 

בדרך כלל מדקדקים התוספות על פי הכלל שכשלא נאמר "אלא",  –הקשה המהרש"ל 
הרי שהתירוץ המובא בגמרא לא מבטל מה שלפניו, אלא עומד באותה שיטה. ומדוע 

 רי אביי אינם באים על גבי התירוצים הקודמים בגמרא?כאן פירשו התוספות שדב
 

כאשר  כלל זה נכון רק כאשר הוזכרו שמות חכמים בגמרא. –מתרץ התורת חיים 
חוזרת בה מהבנתה גם בלי לכתוב שהיא חכמים, יתכן השמות הגמרא לא מזכירה את 

 ., וזו המשמעות אצלנו, כדברי התוספות"אלא"
 
בא לתת גישה שונה לגמרי לתירוץ קושיית הגמרא. אם עד  עולה מהדברים כי אבייו

נבע מסיבות טכניות  -מפרוכת ולא מכותל עתה הבנו שאופן בניית המחיצה בבית שני 
 כביכול, בא אביי לומר שישנה סיבה מהותית לעשיית הפרוכת.

                                                 
4
 בדף ג' ע"ב. 
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  –דבריו הבנת הסוגיה לפי לאור זאת, יש להתבונן ב
 חומר אחד?מדוע המחיצה צריכה להיות דוקא מ .א
 מה ההבדל המהותי בין כותל אבנים לבין פרוכת? .ב
 מדוע במקדש היה דוקא כותל, ובמשכן דוקא פרוכת? .ג
 ?5היתה פרוכת ולא כותל כמו בבית ראשוןמדוע במקדש שני  .ד
מהי מהות הנחמה של "גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון מן הראשון"?  .ה

, מהוות נחמה מהותית 6נוספותהאם כמה אמות נוספות בגובה, או עשר שנים 
 למרות שבסופו של דבר בית שני גם כן נחרב?

 
 

 אמה טרקסין
 "אמה טרקסין". –ראשית, ננסה לעיין במשמעות השם 

 
 :7אומרים התוספות
.( וסין הוי אומר ר"ת דטרק הוי כמו טרוקי גלי ברכות )דף כח - טרקסין

סיני כלומר שהיה מפסיק וסוגר את הלוחות שנתנו בסיני שהיו 
מונחות בארון שהיה בבית קדשי הקדשים וי"מ טרקסין פנים וחוץ 
שאותה אמה היתה ספק אם מקודשת פנים או חוץ ולכך היו שם שתי 

 פרוכת כדאמרינן ביומא )דף נא:(:
 

 פירושים בדברי התוספות: שני
 מלשון 'לסגור את הלוחות'. – בנו תםר .1
'פנים וחוץ'. שהיה ספק אם קדושתה כקדושת פנים קדש  – יש מפרשים .2

 .8קדושת ההיכל –הקדשים, או חוץ 
 

 .יםפירושאחד מהויש לעיין בהבנת המשמעות של כל 
 

 את הפירוש הראשון מביא ר"ת מעצמו, כפירוש לשוני, ונגע בו ב"ה  בהמשך.
 :9ה, ונבוא לעיין בדברירא ביומאר הפירוש השני הוא מהגממקו

היה מהלך בהיכל עד שמגיע לבין שתי הפרוכת המבדילות בין משנה. 
הקדש ובין קדש הקדשים, וביניהן אמה. רבי יוסי אומר: לא היתה שם 
אלא פרוכת אחת בלבד, שנאמר והבדילה הפרוכת לכם בין הקדש ובין 

 קדש הקדשים. 
 -ורבנן אמרי לך: הני מילי  -לרבנן! שפיר קאמר להו רבי יוסי גמרא. 

במשכן, אבל במקדש שני, כיון דלא הואי אמה טרקסין, ובמקדש 

                                                 
5
 ולא טכני כבתירוצי הגמרא שבתחילת הסוגיה.כעניין מהותי  
6
 שנים של בית ראשון 410לעומת  
7
 ג' ע"א, ד"ה "טרקסין". 
8

טרקסין ר' יונה בוצריא אמר טרקסון מה מבפנים  מהו אמה"... וכן מופיע בירושלמי ביומא  דף כ"ו ע"א:
 ...".מבחוץ

9
 יומא דף נא: 
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ואיסתפקא להו לרבנן בקדושתיה אי כלפנים אי ראשון הוא דהואי, 
 ..כלחוץ, ועבוד שתי פרוכות.

אמר רבי נתן: אמה טרקסין לא הכריעו בו חכמים אי כלפנים אי ...
 10 ...מאי טעמא? כלחוץ. מתקיף לה רבינא:

אלא: קדושתיה, אי כלפנים אי כלחוץ. והיינו דאמר רבי יוחנן, בעי ...
יוסף איש הוצל: ודביר בתוך הבית מפנימה הכין לתתן שם את ארון 
ברית ה'. איבעיא להו: היכי קאמר קרא? ודביר בתוך הבית מפנימה 
 הכין לתתן שם או דילמא הכי קאמר ודביר בתוך הבית מפנימה. ומי

מספקא ליה? והתניא, איסי בן יהודה אומר: חמש מקראות בתורה אין 
שאת, משוקדים, מחר, ארור, וקם. והתניא: הוא יוסף איש  להן הכרע:

הוצל, הוא יוסף הבבלי, הוא איסי בן יהודה, הוא איסי בן גור אריה, 
איסי בן  -הוא איסי בן גמליאל, הוא איסי בן מהללאל. ומה שמו 

ובדאורייתא ליכא?  -בדאורייתא ליכא, בדנביאי איכא.  -עקיבא שמו! 
והא איכא דבעי רב חסדא: וישלח את נערי בני ישראל ויעלו עלת, 

 -כבשים, ויזבחו זבחים שלמים פרים, או דילמא אידי ואידי פרים? 
 פשיטא ליה. -לרב חסדא מספקא ליה, לאיסי בן יהודה 

 
י ה טרקסין, מסיקה הגמרא על פושת האמלגבי הבנת הספק של חכמים בהגדרת קד

דרך קריאת הפסוק לגבי בע מספק ונ ואשה –דברי ר' יוחנן בשם יוסף איש הוצל 
  :11ממלכים

ת אֲרוֹן בְרִית " ם אֶׁ ה הֵכִין לְתִתֵן שָּ  ה'".וּדְבִיר בְתוֹךְ הַבַיִת מִפְנִימָּ
 

 הוא האמה טרקסין, הכותל המפריד בין ההיכל לקדש הקדשים –הדביר 
. 

 מבאר רש"י:
מי אמרינן, הכי קאמר ודביר בתוך הבית מחיצה  - היכי קאמר קרא

ולפנים מאותה מחיצה  - מפנימה הכין עשה שמפסקת בתוך הבית:
הכין מקום חללה, והזמינו לתת שם את הארון, אלמא דביר גופיה לאו 

 - או דילמא הכי קאמר ודביר בתוך הבית מפנימה מקדושת פנים הוא:
הדביר גופיה משל פנים הוה, ואותו הכין לתתו שם באותה  דמקום

 כניסה את הארון:
 

 שני אופנים לקריאת הפסוק.
ה הֵכִין -"וּדְבִיר בְתוֹךְ הַבַיִת  -האחד  ת אֲרוֹן בְרִית ה'". מִפְנִימָּ ם אֶׁ  לְתִתֵן שָּ

 שלמה הכין מחיצה בכדי לתת בתוכה, מחלקה הפנימי והלאה, את ארון ברית ה'.
ה הֵכִין"וּדְבִיר בְתוֹךְ הַבַיִת  - 12והשני, המתאים לפשט הפסוק על פי טעמי המקרא  מִפְנִימָּ

ת אֲרוֹן בְרִית ה'". - ם אֶׁ  לְתִתֵן שָּ
 שלמה הכין את הדביר, הכותל, כחלק מקדושת קדש הקדשים, ובתוכו הארון.

                                                 
10
 וע"ש לנסיון ההסבר שנדחה. 
11
 .מלכים א, ו, יט 
12
 שטעם ה"אתנחתא" מופיע תחת המילה "הכין", ע"ש. 
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 על כן התלבטו חכמים אם קדושתה כשל פנים או כשל חוץ.
 

לסוג ספק זה קוראת הגמרא "מקרא שאין לו הכרע", ועיין שם בסוף הסוגיה וברש"י 
שבכולם הספק הוא אם לקרוא את אחת  –במקראות הנוספים שאין להם הכרע 

 המילים שבאמצע הפסוק עם תחילתו או עם סופו.
 
 

 מידת "סידור שנחלק"
מודה מן התורה" "תוכן ההלכה קשור לדרך לי –כהרחבה לכלל המופיע במיטב הארץ 

עוסק שם בעיקר בי"ג מידות שהתורה נדרשת בהן, הרחבנו כאן ביישום כלל זה ה –
 . 13לאופני לימוד נוספים, וקראנו לו בשם "יש משמעות לדרך הלימוד"

 
הלימוד המופיע כאן, מקורו במידה י"א מל"ב מידות של האגדה, ונקרא "סידור 

נקרא שלא על פי חלוקתו המקובלת למילים ולמשפטים, שנחלק". במידה זו הפסוק 
כאשר בתוך מידה זו יש גם צורת לימוד בה מילה יכולה לשמש גם לסוף משפט קודם, 

 .14וגם לתחילת המשפט הבא
 

 נראה שצורת לימוד זו קשורה באופן מהותי לספק של הגמרא.
 –' עם הקדש גם ה"אמה טרקסין" היא בבחינת "סידור שנחלק". היא יכולה 'להקרא

 ההיכל, או עם קדש הקדשים. עם תחילת הפסוק או עם סופו
 
 שניכדבר העומד בספק אמיתי בין  –הבנה זו נותנת לנו התייחסות לאמה טרקסין  

 עניינים.
וכמבט על מושג ה"ספק" לא כחוסר ידיעה בלבד, אלא כספק מהותי, שיש בו מקום 

 לשני הצדדים.
 
 
 

                                                 
13
 ועיין מה שכתבנו בזה בשער הכללים. 
14
לפי המובא  –וכך מופיע בברייתא של רבי אליעזר בנו של רבי יוסי הגלילי בדרישת ל"ב מידות של אגדה  

 בהקדמה למדרש רבה, בהקדמת פירוש המהרז"ו:
?... פירוש תיבת סדור היינו הכתובים ומהקראות עם פסקי הטעמים שקבלנו מסידור שנחלק כיצד –"מדה יא 

סדורם מסיני. ועכ"ז נמצאים הרבה פסוקים שנפסקו ונחלקו ולא יובן פשוטם כי אם כשנחברם יחד שיהיו מסודרים 
 ...". וכן בהפך שיש שנסדרו ונתחברו ולא יובנו כי אם נפסקם ונחלקםומחוברים יחד. 

 –לב מהדורת וילנא ומהדורת עץ יוסף בהוצאת וגשל, הביא בהערה על מדת סידור שנחלק ובמדרש רבה המש
כדוגמה לדבר, את הסוגיה הנ"ל מיומא לגבי מקראות שאין להם הכרע. וציטט מהיפה תואר על בראשית רבה 

וכל עזרא...  "...אלא היינו טעמא דאפשר לפרש רישא דקרא עם הקודם אף על גב דפסקיה –פרשה פ' סימן ה' 
 ".שכן שיש לפרש מה שאמר אחר האתנחתא עם הקודם

וכן ביאר מו"ר הרב ויצמן שליט"א בספר רבה אמונתך על מדרש קהלת רבה פרשה ב פסקה כ"ז על הפסוק 
נְיָנוֹ " –בקהלת פרק ב פסוק כג  ים וָכַעַס עִּ י כָל יָמָיו מַכְאֹבִּ יְלָהכִּ לַּ ם בַּ בּוֹ גַם ז   גַּ ל הוּאלאֹ שָכַב לִּ ב  שאף על פי  –" ה ה 

לחצי השני של הפסוק, ניתן לדרוש ולקרוא את הפסוק גם באופן שלפי הטעמים המילים "גם בלילה שייכות 
  המשייך אותן לחלק הראשון.

 דרך
 הלימוד

 ספק
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לגבי הלימוד בפסוק "הנך שוכב עם אבותיך וקם", המוזכר גם הוא  כך מובא באריז"ל
 :15בסוגיה הנ"ל מיומא כ"פסוקים שאין להם הכרע"

ובזה תבין מש"ה, הנך שוכב עם אבותיך וקם והוא א' מן המקראות 
לאפוקי ממאן דפירוש שאין אמר שמואל,  -שאין להם הכרע. )הגהה 

(. רש לפניו או לאחריולהם הכרע, ר"ל, איני יכול להכריע אם נד
 ...ושניהם אמת פירוש, כי מלת וקם, נמשכו לפניו ולאחריו,

 
כיצד לקרוא נכון את הפסוק,  'לא ידעו'חז"ל הביטוי "אין להם הכרע" לא בא לומר ש

 שבאמת יש מקום לשני הצדדים.אלא 
 

היא כקדושת פנים או כקדושת אם קדושתה אמיתי ספק יש  –לגבי האמה טרקסין 
לגבי יוצרות ספק ומעורבות בה שתיהן יחד בחינות, ו שתיבאמת יש בה משום שחוץ, 

קדושתה, בדיוק כפי שאת המילה "פנימה" ניתן לקרוא במשמעות אחת עם תחילת 
 הפסוק, ובמשמעות אחרת עם סופו.

 
אמה טרקסין מתאים להבנה שהוסברה בעניין הכותל המופיע מבט זה על היסוד 

 .16במשנה הראשונה
בין השותפין,  כהפרדה וניתוקשמשמעות הכותל אינה  יר הרב ויצמן שליט"אשם הסב 

הן בלשון המשנה, והן  -אלא כגבול המחבר ביניהם. הבנה זו תירצה לנו מספר קושיות 
 .17כממוצע בין שני הצדדים –בשיטת הרמב"ם, ויסודה בכלל הרואה את מושג הגבול 

 

 

 מקדש.פרוכת מול כותל, ומשכן מול 

 מול כותל.פרוכת 
ממשכן ]כדכתיב[ והבדילה " –על דברי אביי "אי כוליה בפרוכת", כותב רבינו גרשום 

 :18", וכוונתו לפסוק בפרשת תרומההפרוכת וגו'
ת אֵת אֲרוֹן  רֹכֶׁ ה מִבֵית לַפָּ מָּ סִים וְהֵבֵאתָּ שָּ ת תַחַת הַקְרָּ רֹכֶׁ ת הַפָּ ה אֶׁ תַתָּ וְנָּ

עֵדוּת  ה הָּ שִיםוְהִבְדִילָּ דָּ ש הַקֳּ ש וּבֵין קֹדֶׁ כֶׁם בֵין הַקֹדֶׁ רֹכֶׁת לָּ  :הַפָּ
 

 בין הקדש לבין קדש הקדשים. להבדילתפקיד הפרוכת במשכן היה 
 וכן מפרש הרמב"ן במקום:

כדי אבל הענין שיצוה אותו הכתוב שישים הפרכת תחת הקרסים ...
ותבדיל הפרכת בין הקדש ובין קדש  שיהא הארון שמה מבית לפרכת

 ...קדשיםה

                                                 
15
 הקדמה כ –בשער הגלגולים  
16
 ועיין בשיעור המופיע במיטב הארץ, בתחילת מסכת בבא בתרא. 
17
ת הכלל היא שבין כל שתי בחינות יש ממוצע המאחד בתוכו את שתיהן, והוא . תמצי47עיין במיטב הארץ עמ'  

 מופיע בגבול. ועיין בהקדמת הרב קוק לספר "עץ הדר", והמקור שמביא שם מעץ חיים.
 " )צ"פ על הרמב"ם הל' כלאים פ"א ה"א(.דגבולין ומחיצות הוא דבר כלול משני הדבריםוכן ברוגצ'ובר: "...

18
 שמות כו, לג. 

 צעממו
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להבדיל בין הקדש לקדש הקדשים, ובכך לסגור את  –תפקיד הפרוכת לפירוש הרמב"ן 
 הארון בתוך קדש הקדשים.

 
מבטא את  - קדושות מעורבות בו שתיש –של האמה טרקסין  שהכותלראינו לעיל 

 בין הקדש ובין קדש הקדשים. וה'שותפות' החיבור
שיעור שאינו  –, לעומת זאת, אין לה תפיסת מקום ככותל. עביה טפח, כביכול הפרוכת

 בלבד. הפרדהמתחלק, אינו מחבר בתוכו בחינות שונות, אלא מבטא 
 

 שניהפירושים שנתנו התוספות לגבי האמה טרקסין, תואמים את  שניונראה ש
היה  תפקיד המחיצה במשכןבמשכן ובמקדש, כאשר  –התפקידים של אותה מחיצה 

לשמש כגבול תפקידה היה  ובמקדש, בנו תםכפירוש ר מבפנים 'לסגור את הלוחות'
, כפירוש ה'יש מפרשים', על פי הגמרא הקושר ומחבר בין הקדש לבין קדש הקדשים

 ביומא והירושלמי.
 

 ננסה להרחיב ולהעמיק את הדברים מתוך הבנת היחס בין המשכן למקדש.
 
 

 משכן מול מקדש
 המעמידה את יחס המשכן והמקדש זה מול זה: 19פרשת "ראה"נעיין בפרשיה מ

ת ... שׂוּם אֶׁ ם לָּ ל שִבְטֵיכֶׁ ם מִכָּ ר יִבְחַר ה' אֱלֹהֵיכֶׁ קוֹם אֲשֶׁ ל הַמָּ כִי אִם אֶׁ
ם  ם וְזִבְחֵיכֶׁ ה עֹלֹתֵיכֶׁ מָּ ם שָּ ה: וַהֲבֵאתֶׁ מָּ אתָּ שָּ ם לְשִכְנוֹ תִדְרְשוּ וּבָּ שְמוֹ שָּ

ם ם  וְאֵת מַעְשְׂרֹתֵיכֶׁ ם וּבְכֹרֹת בְקַרְכֶׁ ם וְנִדְבֹתֵיכֶׁ ם וְנִדְרֵיכֶׁ וְאֵת תְרוּמַת יֶׁדְכֶׁ
ם  ם בְכֹל מִשְלַח יֶׁדְכֶׁ ם וּשְׂמַחְתֶׁ ם לִפְנֵי ה' אֱלֹהֵיכֶׁ ם שָּ ם: וַאֲכַלְתֶׁ וְצֹאנְכֶׁ

ר אֲנַחְנוּ עֹשִׂ  יךָ: לֹא תַעֲשׂוּן כְכֹל אֲשֶׁ ר בֵרַכְךָ ה' אֱלֹהֶׁ ם אֲשֶׁ תֵיכֶׁ ם וּבָּ ים אַתֶׁ
יו: ר בְעֵינָּ ל הַיָּּשָּ ל  פֹה הַיּוֹם אִיש כָּ ה וְאֶׁ ל הַמְנוּחָּ ה אֶׁ תָּ ם עַד עָּ אתֶׁ כִי לֹא בָּ
ךְ: יךָ נֹתֵן לָּ ר ה' אֱלֹהֶׁ ה אֲשֶׁ ר  הַנַחֲלָּ ץ אֲשֶׁ אָרֶׁ ם בָּ ת הַיַּרְדֵן וִישַבְתֶׁ ם אֶׁ וַעֲבַרְתֶׁ

ל אֹ  ם מִכָּ כֶׁ ם וְהֵנִיחַ לָּ תְכֶׁ ם מַנְחִיל אֶׁ ם ה' אֱלֹהֵיכֶׁ בִיב וִישַבְתֶׁ ם מִסָּ יְבֵיכֶׁ
ה  מָּ ם שָּ ם בוֹ לְשַכֵן שְמוֹ שָּ ר יִבְחַר ה' אֱלֹהֵיכֶׁ קוֹם אֲשֶׁ יָּה הַמָּ טַח: וְהָּ בֶׁ
ם מַעְשְׂרֹתֵיכֶׁם  ם וְזִבְחֵיכֶׁ ם עוֹלֹתֵיכֶׁ תְכֶׁ ה אֶׁ ר אָנֹכִי מְצַוֶּׁ ל אֲשֶׁ בִיאוּ אֵת כָּ תָּ

ם  ם וְכֹל מִבְחַר נִדְרֵיכֶׁ מַת יֶׁדְכֶׁ ר תִדְרוּ לַ וּתְרֻּׁ ם לִפְנֵי ה' ה'אֲשֶׁ : וּשְׂמַחְתֶׁ
ר  ם וְהַלֵוִי אֲשֶׁ ם וְאַמְהֹתֵיכֶׁ ם וְעַבְדֵיכֶׁ ם וּבְנֹתֵיכֶׁ ם וּבְנֵיכֶׁ ם אַתֶׁ אֱלֹהֵיכֶׁ
ל  יךָ בְכָּ ן תַעֲלֶׁה עֹלֹתֶׁ ר לְךָ פֶׁ מֶׁ ם: הִשָּ ה אִתְכֶׁ ק וְנַחֲלָּ ם כִי אֵין לוֹ חֵלֶׁ בְשַעֲרֵיכֶׁ

ר תִרְ  קוֹם אֲשֶׁ ם מָּ יךָ שָּ טֶׁ ר יִבְחַר ה' בְאַחַד שְבָּ קוֹם אֲשֶׁ ה: כִי אִם בַמָּ אֶׁ
ל אַוַּת נַפְשְךָ  : רַק בְכָּ ךָּ ר אָנֹכִי מְצַוֶּׁ ה כֹל אֲשֶׁ ם תַעֲשֶׁׂ יךָ וְשָּ תַעֲלֶׁה עֹלֹתֶׁ

יךָ הַ  רֶׁ ל שְעָּ תַן לְךָ בְכָּ ר נָּ יךָ אֲשֶׁ ר כְבִרְכַת ה' אֱלֹהֶׁ שָּׂ מֵא תִזְבַח וְאָכַלְתָּ בָּ טָּ
נוּ  ץ תִשְפְכֶׁ אָרֶׁ ם לֹא תֹאכֵלוּ עַל הָּ ל: רַק הַדָּ אַיָּּ נוּ כַצְבִי וְכָּ הוֹר יֹאכֲלֶׁ וְהַטָּ
ךָ וּבְכֹרֹת  רֶׁ נְךָ וְתִירשְךָ וְיִצְהָּ יךָ מַעְשַׂר דְגָּ רֶׁ אֱכֹל בִשְעָּ יִם: לֹא תוּכַל לֶׁ כַמָּ

ר תִדֹר וְ  יךָ אֲשֶׁ רֶׁ ל נְדָּ רְךָ וְצֹאנֶׁךָ וְכָּ ךָ: כִי אִם לִפְנֵי ה' בְקָּ דֶׁ יךָ וּתְרוּמַת יָּ נִדְבֹתֶׁ
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 דברים פרק יב מפסוק ה 
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ךָ וְעַבְדְךָ  ה וּבִנְךָ וּבִתֶׁ יךָ בוֹ אַתָּ ר יִבְחַר ה' אֱלֹהֶׁ קוֹם אֲשֶׁ נוּ בַמָּ יךָ תֹאכֲלֶׁ אֱלֹהֶׁ
ךָ: דֶׁ יךָ בְכֹל מִשְלַח יָּ מַחְתָּ לִפְנֵי ה' אֱלֹהֶׁ יךָ וְשָּׂ רֶׁ ר בִשְעָּ ךָ וְהַלֵוִי אֲשֶׁ תֶׁ  וַאֲמָּ

 
  - 20על הביטויים "מנוחה" ו"נחלה" דורשת הגמרא במגילה

דכתיב כי לא באתם עד עתה אל המנוחה ואל הנחלה מנוחה זו ...
 ירושלים... שילה נחלה זו

 
פרשיה זו, אם כן, מבטאת הבדל מהותי בין מצב עם ישראל בזמן נדודי המשכן במדבר, 

 במשכן הקבע, ובמקדש. –לבין המצב בזמן ה"מנוחה והנחלה" בארץ ישראל 
 

יו:על הפסוקים " עֵינָּ ר בְּ ל הַיָּּשָּ יש כָּ ים פֹה הַיּוֹם אִׂ נוּ עֹשִׂׂ ר אֲנַחְּ כֹל אֲשֶׁ י לאֹ  לאֹ תַעֲשׂוּן כְּ כִׂ
ךְ יךָ נֹתֵן לָּ ר ה' אֱלֹהֶׁ ה אֲשֶׁ ל הַנַחֲלָּ אֶׁ ה וְּ נוּחָּ ל הַמְּ ה אֶׁ תָּ ם עַד עָּ אתֶׁ  :21מפרש הרמב"ן "בָּ

כי ישראל נצטוו במדבר לזבוח כל בקרם וצאנם אבל פירוש הכתוב, ...
ו(, אבל באיזה מקום שיהיה המשכן -)ויקרא יז ג שלמים לפני המשכן 

יעשה אותם, ואם לא ירצה לאכול שור ושה לא יתחייב להביא קרבן 
כלל וגם כן אינו חייב להביא בכורות ולא מעשר בהמה ומעשר שני 

רגלים לא נתחייב לבא שם והנה לא יביא בחיוב למשכן כלל, ואפילו ב
וכן אחרי זריקת הדם והקטר החלב בשלמים יאכל אותם במדבר בכל 
מקום שירצה, כי לא נתן בהם הכתוב מחיצה אבל אוכלים אותם 
במחנה וחוץ למחנה והנה אין להם בכל ענין הקרבנות חובה, רק איש 

על כן צוה בכאן כי אחרי המנוחה והנחלה לא כל הישר בעיניו יעשה, 
ויביאו  עשו כן, אבל יבואו בחובה למקום ידוע ומיוחד נבחר מהשםי

שם הזבחים והמעשרות והבכורות ויאכלום שם במחיצה לפני השם 
ומה שאמרו רבותינו )ספרי טז( בדבר הנידר והנדב ]שקרב בבמה ושאין 
נידר ונדב[ שאינו קרב בבמה, מדרש מיתור המקרא, כמו שהוא מפורש 

 ז:(: בפרק בתרא דזבחים )קי
 

מפרש הרמב"ן, שבתקופת הנדודים במדבר נאסר על עם ישראל לאכול בשר תאוה. כל 
ניתן  –אכילת בשר מתאפשרת אך ורק בהקרבת קרבן שלמים במשכן, ולאחר מכן 

 לאכול את הבשר עצמו בכל מקום במדבר, גם מחוץ למחנה שכינה ולויה.
 מצד שני, אין כל חובה בקרבן שלמים בתקופת המשכן.

 
עומת זאת, לאחר המנוחה והנחלה, כאשר עם ישראל יושב בארץ ישראל ובית ל

, מצד אחד מותר לאכול בשר תאוה בכל הארץ, גם ללא הקרבת קרבן 22המקדש במרכז
ישנם חובות שונים של הבאת שלמים, כגון מעשר בהמה, מעשר  –שלמים, ומצד שני 

ייבים לאכלו אך ורק בתוך ח –שני וברגלים ועוד. כאשר מביאים קרבן שלמים למקדש 
 מחיצת ירושלים, לפני השם.

                                                 
20
 דף י ע"א. 
21
 על דברים יב, ח. 
22
והדבר מתבטא הן בצורת  –שנקרא מנוחה ועדיין לא נחלה  –כאשר באמצע יש תקופת מעבר של משכן שילה  

 שקירותיו מאבן וגגו מיריעה, והן בהשלכות מעשיות הלכתיות שונות. –המבנה 
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 , מבאר הרמב"ן את הדברים:23בהמשך דבריו
כי מתחלה בהיותם במדבר ילל והנראה בעיני בטעם הענין הזה, ...

, והיו כולם יוצאי מצרים הרגילים בהם, ישימון ושעירים ירקדו שם
', ולזבוח כלל רק לפני משכן ה אסר להראות הדם על פני השדה

  .להרחיק אותם מן החטא ההוא
לא והוצרך להתיר בשר תאוה מפני ריחוק המקום,  אבל בבואם לארץ

אבל בדם החיה , חשש אם ישפך בביתם דם הבקר והצאן על הארץ
ולהביאם שחוטין ועוף אשר יצוד בשדה וביער והמנהג לשחטם שם 

לכסות דמם בעפר שלא יקריבנו  השאיר המצוה כאשר היתהאל הבית 
 לשעירים:

 
 :24וכעין זה מפרש הנצי"ב

שהייתם במדבר והיה . כי לא באתם עד עתה אל המנוחה וגו')ט( 
מש"ה נאסר לכם שחיטת חולין. ובשביל  החשש שלא תזבחו לשעירים

 זה הותר לכם לאכול לנפשם שלמים לתאוה אבל כהיום:
ע"כ  ומזיקים שמצוי במדברלא תחושו עוד לשדים . וישבתם בטח)י( 

 והיה וגו':
 

". 25המדבר הוא מקום שליטת השדים והמזיקים. "ילל ישימון, ושעירים ירקדו שם
, על כן נאסר בשר תאוה, 26יש חשש בשחיטת חולין לשעירים –בנדודי ישראל במדבר 

ואין שחיטה אלא במשכן. המשכן מבטא בעניין זה מעין מבצר קודש, המובדל 
, ומאפשר לשמור על טהרת וקדושת עם ישראל למרות כל המזיקים מטומאת המדבר

בזה בא לידי . שמסביב. על כן, יש ליצור הבדלה והסתרה של הקדושה המופיעה במשכן
 .כמבדילה, וסוגרת את הלוחות שניתנו בסיניביטוי תפקיד הפרוכת 

 
קוק רץ ישראל, הקדושה מופיעה מתוך הטבע, ולא בניגוד לטבע. כך כותב הרב בא

 : 27זצ"ל
קדושה שבטבע היא קדושת ארץ ישראל, והשכינה שירדה בגלות ה

שראל הוא הכשרון להעמיד קדושה בנגוד לטבע. אבל הקדושה י עם
, צריכה היא להיות בלועה קדושה שלמה ינהא הלוחמת נגד הטבע

היא הקדושה שבטבע עצמה, ש בתמציתה העליונה בקדושה העליונה,

                                                 
23
 שם, פסוק כ"ב. 
24
 י.-, פסוקים טהעמק דבר, ספר דברים פרק יב 
25
 שהדוגמה הראשונה לרשות הרבים היא המדבר. –מהרמב"ן הנ"ל, ועיין עוד ברמב"ם שבת פי"ד ה"א  
אמנם מקום הקליפות עצמו, נקרא מדבר, לפי שאינו ראוי : "פרק א -הקדמה לשער השבת  -ספר פרי עץ חיים וב

 ..."לזריעה כלל
26
אמֹר:וכן מופיע בפרשת אחרי מות ]ויקרא פרק יז[: "  ה לֵּ ל מש  ר ה' א  ל כָל בְּנֵּי  וַיְדַבֵּּ ל בָּנָיו וְא  ל אַהֲרֹן וְא  ר א  דַבֵּּ

שְחַט שוֹר אוֹ ר יִּ ל אֲש  שְרָאֵּ ית יִּ בֵּּ יש מִּ יש אִּ אמֹר: אִּ וָּה ה' לֵּ ר צִּ ם ז ה הַדָבָר אֲש  יה  ל וְאָמַרְתָ אֲלֵּ שְרָאֵּ ז יִּ ב אוֹ עֵּ ש   כ 
שְחָ  ר יִּ ב בַּמַחֲנ ה אוֹ אֲש  שְכַן ה' דָם יֵּחָשֵּ פְנֵּי מִּ יב קָרְבָּן לַה' לִּ יאוֹ לְהַקְרִּ ד לאֹ הֱבִּ ל מוֹעֵּ תַח אֹה  ל פ  חוּץ לַמַחֲנ ה: וְא  ט מִּ

יה   בְחֵּ ת זִּ ל א  שְרָאֵּ יאוּ בְּנֵּי יִּ ר יָבִּ ב עַמוֹ: לְמַעַן אֲש  ר  ק  יש הַהוּא מִּ כְרַת הָאִּ יש הַהוּא דָם שָפָךְ וְנִּ ר הֵּ לָאִּ ים עַל ם אֲש  ם זֹבְחִּ
ים לַה' אוֹתָם: וְזָרַק הַכֹהֵּ  י שְלָמִּ בְחֵּ ן וְזָבְחוּ זִּ ל הַכֹהֵּ ד א  ל מוֹעֵּ תַח אֹה  ל פ  יאֻם לַה' א  ה ו הֱבִּ זְבַּח פְנֵּי הַשָד  ת הַדָם עַל מִּ ן א 

יחֹחַ לַידֹוָד: יחַ נִּ ב לְרֵּ ל  יר הַחֵּ קְטִּ ד וְהִּ ל מוֹעֵּ תַח אֹה  שְעִירִם אֲשֶר הֵם זֹנִים וְלאֹ יִזְבְחוּ עוֹ ה' פ  ד אֶת זִבְחֵיהֶם לַּ
ת עוֹלָם תִהְיֶה זאֹת לָהֶם לְדֹרֹתָם חֲרֵיהֶם חֻקַּ  "...אַּ

27
 אורות התחיה, פסקה כ"ח. 

 ארץ 
 ישראל
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בגולה יחובר ש עולם כולו וביסומו הגמור, והקודש שהוא יסוד תקון
יקבעו ש אל קודש הארץ, "ועתידין בתי כנסיות ובתי מדרשות שבבבל

 בארץ ישראל"...
 

כאשר עם ישראל מגיע אל המנוחה ואל הנחלה, הדגש הוא לא על הבדלת קדושת 
 המקדש משאר הארץ, אלא על התפשטות קדושת המקדש לכל ארץ ישראל. 

 
כאן, לאחר חלוקת המדריגות, וההבחנה הברורה בין קדושת הקודש, לקדושת קדש 
הקדשים, מופיעה נקודת החיבור בין המדריגות, והתפשטות הקדושה החוצה, וזה על 

 ידי הכותל של ה"אמה טרקסין".
 

מה קורה במקדש שני? על פי דברינו הנ"ל היינו מצפים שגם  –וכאן נשאלת השאלה 
 כותל!? במקדש שני יהיה

לא עבוד אמה טרקסין?",  אי טעמא"ובמקדש שני מ –קושית הגמרא משמעות זוהי 
"וניעבדו תלתין אמין בבניין ואידך ניעביד פרוכת?!... וליעביד מה דאפשר  –ובהמשך 

 בבניין וליעביד אידך פרוכת?!...".
 הגמרא מבינה שבבית המקדש אמורה להיות מחיצה של אבנים, כותל, ולא פרוכת.

 מדוע, אם כן, אין זה כך?
 

  –כהקדמה לביאור הדברים, נעיין בפסוק המובא בגמרא ביחס לבית שני 
רִאשוֹן" אַחֲרוֹן מִן הָּ דוֹל יִהְיֶׁה כְבוֹד הַבַיִת הַזֶׁה הָּ  28..."גָּ

 
 

 "הבית הזה האחרון"
מדוע נקרא בית שני "הבית הזה האחרון"? והלא  –חז"ל והמפרשים עמדו על השאלה 

 אנו מצפים ומתפללים לבניין בית שלישי שיבנה במהרה בימינו!?
 

 :29ספות יום טובתואומר ה
וכן יש לפרש באחרונה. מה שאחרי אלו העשר ולא מה שהוא ...

. באחרונה לכל הגרוגרות כולן שאין לו טעם שיאחרם עד לאחרונה
שנאמר )בראשית לג( וישם את השפחות  ונמצא בכתוב כיוצא בזה

ואת לאה וילדיה אחרונים ואת רחל ואת יוסף וילדיהן ראשונה 
אע"פ שיש עוד אחרים  אחרונים ולא נמנע לקרוא אחרונים לאמצעיים

 . והיינו דכלפי הקודמים אליהם קרויים אחרונים אחריהם
' )חגי ב( גדול יהיה כבוד ושמעתי שמן הכתוב הזה תשובה לשואל בפ

והתשובה הבית האחרון שעל בית שני נאמר. ונמצא שאין עוד שלישי. 

                                                 
28
 , טחגי ב 
29
ת אַחַת  דבריו הובאו על המשנה במסכת דמאי פרק ז משנה ג:  ר  ל גְרוֹג  ין לְבַעַל הַבַּיִּת, נוֹטֵּ ינוֹ מַאֲמִּ אֵּ ל ש  פוֹעֵּ

ל זוֹ עֲשוּיָה תְרוּמַת מַעֲשֵּ  י אוֹכֵּ אֲנִּ ים ש  שְעִּ ר עַל תִּ יהָ, עֲשוּיוֹת מַעֲשֵּ שַע הַבָּאוֹת אַחֲר  ר, זוֹ וְתֵּ י וְאוֹמֵּ נִּ ר שֵּ ן וּמַעֲשֵּ יה  ר עֲלֵּ
חֲרוֹנָה ט , וּמְחֻלָל עַל הַ בָאַּ הוּא מְמַעֵּ פְנֵּי ש  ר, לאֹ יַחְשךְ, מִּ ל אוֹמֵּ יאֵּ ן גַמְלִּ מְעוֹן בּ  חָת. רַבָּן שִּ ת א  ר  ךְ גְרוֹג  מָעוֹת. וְחוֹשֵּ

ין: ית דִּ הוּא תְנַאי בֵּּ פְנֵּי ש  ר לאֹ יַחְשךְ, מִּ י אוֹמֵּ י יוֹסֵּ ל בַּעַל הַבָּיִּת. רַבִּּ  מְלַאכְתוֹ ש 
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שפירושו כמו אחרונים דלאה שיש עוד יוסף ורחל אחרונים לה כן בית 
וזכיתי אני . שלעתיד שיבנה במהרה בימינו יהיה אחרון לזה השני

ושמעו להביא עד שני ועל פי שניהם יקום דבר דכתיב בפרשת שמות 
 ...תן עוד אות שלישילקול האות האחרון וחוזר ונו

 
לשלול בא , ולאו דוקא הקודם לו'אחרי 'לדברי התוספות יום טוב, פירוש "אחרון" הוא 

כמו בפסוק "לאה וילדיה אחרונים ויוסף ורחל ואת האפשרות שיש עוד אחריו, 
שם מדובר על האות השני  –אחרונים", וכן בפסוק "ושמעו לקול האות האחרון" 

 שמשה מקבל, ויש אחריו אות שלישי.
 

 פירוש נוסף מובא בדברי החתם סופר בסוגייתנו:
כקליפה לפרי  השכינה והלוחות עיקר והבית טפלבית הראשון היה ...

ולענין זה  כבוד הבית עקרי' יותרואמנם בית שני החסר מהנ"ל היה 
וד ה' בתוכו ביתר שאת יהיה כבהוא אחרון כי השלישי שיבנה ב"ב 

 :והבית טפל
 

". כבוד הבית הזה האחרוןבית שני נחשב אחרון מבחינת כבוד הבית עצמו. "גדול יהיה 
 עיקרו יהיה כבוד ה' והבית יהיה טפל. -שבבית שלישי 

 
 : 31, מביא פירושים נוספים30הבן איש חי בסוגייתנו

אבל השלישי דקרי אחרון לגבי בשר ודם, מדידיה  והרב משה זכות ...
 . הוא בנין בידי שמים

חלק ב' דף ק"ג ע"א אמר קרי ליה אחרון, והסבא קדישא ע"ה בזוהר 
משום דלא יהא פתיחו דפימא דההוא בניינא ינפול ויתהדר כמלקדמין 

, דהכתוב נשמר לתקן הדבר ולי אנא עבדא נ"ל בס"ד לתרץע"ש. 
ת האחרון מן באומרו תיבת הזה דהוא יתיר, וסגי לומר גדול יהיה הבי

הראשון, ונקיט הזה למידק דאיכא עוד אחרון אחר, על דרך שאמרו 
זאת רז"ל על פסוק ]שמואל א' כ"ה ל"א[ ולא תהיה זאת לפוקה וכו', 

, וכן כאן אמר הזה מכלל דאיכא עוד אחרון אחר, מכלל דאיכא אחריתי
 והוא בית שלישי שיבנה במהרה בימינו אמן: 

 
ת שני נקרא "אחרון" משום שהוא האחרון שנבנה בידי שבי –הרב משה זכות תירץ 

 בשר ודם, ובית שלישי יהיה ב"ה בניין בידי שמים.
שחגי הנביא נקט בלשון "אחרון" בכדי  –ומביא עוד מהזוה"ק, בשם הסבא קדישא 

 שלא יהיה פתחון פה שבית זה יחרב.
שאין אחריו, והבן איש חי עצמו מוסיף לתרץ שהכתוב נשמר מההבנה שזה ח"ו אחרון 

 האחרון", לדייק שיש עוד אחרון אחר. הזהבכך שכתב "
 
 

                                                 
30
 בספר "בניהו בן יהוידע". 
31
 חר שהביא גם הוא את פירוש התוי"ט, ואת קושיית ר' משה זכות עליו, ודחה את קושייתו. ע"ש.לא 
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 :32מפרש המלבי"ם על נבואת חגי
שתואר האחרון מוסב על שם  עי' בפי', ויל"פ -כבוד הבית הזה האחרון 

כבוד, לא על הבית, ר"ל הכבוד האחרון של הבית הזה יהיה גדול מן 
הכבוד הראשון, כי שם בית חל עליו אף בחורבנו, שמצייר אותו כאילו 

כי הבית השני היא התחלה לבית השלישי וקדושתו לא הוא עומד, 
ה יהיה ור"ל הכבוד שיהיה לבית הזה באחרונ בטלה אף שנחרב בינתים

גדול מכבוד שהיה לו בראשונה, ולפ"ז הוא יעוד עתידי על אחרית 
 הימים:

 
לפי המלבי"ם, בית שני נקרא אחרון מכיון שהוא ההתחלה לבית שלישי, וקדושתו לא 

, שכבודו שיהיה לו באחרונה, 33בטלה אף בחורבנו. ובא הנביא לומר על בית שני עצמו
יה גדול מהכבוד שהיה לו בראשונה לפני "ה בית שלישי, יהעלאחר שיחרב ויבנה ב

 שנחרב.
 

פרשת פנחס, מובאת שאלה זו יחד עם שאלות אחרות, בפי חכם גוי בבזוהר הקדוש, 
 ששאל את ר' אליעזר.

, ולאחר שאלות את ר' אליעזר שלוששם מסופר שאותו גוי שאל בהתרסה והקנטה 
  –שסיים את שאלותיו אמר לו 

קֵן, אַל תֹאמַר " קֵן זָּ שְמַע אוֹתְךְ וְלֹא אֲקַבֵל מִמְךְ. הֵרִים זָּ לֹּא אֶׁ ר, שֶׁ בָּ לִי דָּ
מוֹת. ל עֲצָּ ה גַל שֶׁ יו וְהִשְגִיחַ בוֹ, וְנַעֲשָּׂ ר עֵינָּ זָּ לְעָּ  " רַבִי אֶׁ

 
לאחר מכן, מספר הזוהר הקדוש, בכה ר' אליעזר, ואמר ששאלות אלו ממש הוא שאל 

אמרו בישיבת הרקיע, וענה לו על פעם את אליהו הנביא, שאמר לו שדברים אלו נ
 שאלותיו.

 
השאלה הראשונה משלושת השאלות, היא שאלה זו שאנו עוסקים בה. וכך נאמר 

 :34בזוהר הקדוש
נוֹת  יוּ לְהִבָּ ש אַחֵר, וַהֲרֵי לֹא הָּ ם בֵית מִקְדָּ כֶׁ נֶׁה לָּ יִּבָּ ם אוֹמְריִם שֶׁ אַתֶׁ שֶׁ

א רַק פַעֲמַיִם  לָּ בַיִת רִאשוֹן וּבַיִת שֵנִי. בַיִת שְלִישִי )ובית רביעי( לֹא  -אֶׁ
ר נִבְנוּ, נוֹת כְבָּ יָּה לוֹ לְהִבָּ הָּ ה, וַהֲרֵי מַה שֶׁ א בַתוֹרָּ ם אֵין בוֹ  תִמְצָּ וּלְעוֹלָּ

תוּב )חגי ב(  סוּק, וְכָּ ם הַפָּ הֶׁ א לָּ רָּ אֵל קָּ תֵי יִשְׂרָּ הֲרֵי שְנֵי בָּ דוֹל יוֹתֵר, שֶׁ גָּ
רִאשוֹן אַחֲרוֹן מִן הָּ  .יִהְיֶׁה כְבוֹד הַבַיִת הַזֶׁה הָּ

 
 והתשובה שנותן אליהו הנביא:

דוֹ  ה הַקָּ צָּ אֵל מִמִצְרַיִם רָּ צְאוּ יִשְׂרָּ יָּּ כְשֶׁ ץ שֶׁ אָרֶׁ ם בָּ רוּךְ הוּא לַעֲשׂוֹתָּ ש בָּ
דוֹש וּלְהוֹרִידוֹ  ם בַיִת קָּ הֶׁ ה לִבְנוֹת לָּ צָּ ה, וְרָּ ל מַעְלָּ כְמַלְאָכִים קְדוֹשִים שֶׁ
דוֹש, כְמוֹ הַדְמוּת  אֵל, נְצִיב קָּ ת יִשְׂרָּ רְקִיעִים וְלִנְטֹעַ אֶׁ מִתוֹךְ שְמֵי הָּ
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 שם פרק ב פסוק ט. 
33
 ולא כהשוואה בין בית ראשון לבית שני כפי שהבנו עד עתה, וכפי שהובא בגמרא. 
34
מבלי להתייחס  זוהר חלק ג דף רכא: על פי התרגום. ונביא כאן את השאלה הראשונה בלבד והתשובה עליה, 

 כעת לשאלות האחרות המוזכרות שם.

 מקורות
 פנימיים
 לסוגיות
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תוּב )שמות ט כָּ ה. זֶׁהוּ שֶׁ לְמַעְלָּ ה שֶׁ תְךְ. בְאֵיזֶׁ עֵמוֹ בְהַר נַחֲלָּ ו( תְבִאֵמוֹ וְתִטָּ
ה ה', וְלֹא אַחֵר.  עַלְתָּ אַתָּ פָּ עַלְתָּ ה'. בְאוֹתוֹ שֶׁ כוֹן לְשִבְתְךְ פָּ קוֹם. בְמָּ מָּ

עַלְתָּ ה'  כוֹן לְשִבְתְךְ פָּ יךְ  -מָּ דֶׁ ש ה' כוֹנֲנוּ יָּ ה בַיִת רִאשוֹן. מִקְדָּ ה בַיִת  -זֶׁ זֶׁ
רוּךְ הוּא הֵםשֵנִ  דוֹש בָּ נוּת הַקָּ מָּ ם אֻּׁ  .י. וּשְנֵיהֶׁ

ר  יו בַמִדְבָּ נָּ הִרְגִיזוּ לְפָּ ם  -וּמִשֶׁ ת בְנֵיהֶׁ רוּךְ הוּא אֶׁ דוֹש בָּ מֵתוּ, וְהִכְנִיס הַקָּ
מַד. וּשְלֹמֹה  כֵן לֹא עָּ ם, וְלָּ ה עַל יְדֵי אָדָּ ץ, )למדו מעשיהם( וְהַבַיִת נִבְנָּ אָרֶׁ לָּ

יָּה יוֹדֵ  ם לֹא יַעֲמֹד, וְעַל זֶׁה אָמַר, )תהלים הָּ ל אָדָּ ה זֶׁה שֶׁ מַעֲשֶׁׂ מִשוּם שֶׁ עַ שֶׁ
ה.  הֲרֵי אֵין לוֹ בוֹ עֲמִידָּ יו בוֹ, שֶׁ מְלוּ בוֹנָּ וְא עָּ קכז( אִם ה' לֹא יִבְנֶׁה בַיִת שָּ

ה בוֹ עֲמִי יְתָּ רְכוּ הֵם לִבְנוֹת, וְלֹא הָּ רַם הַחֵטְא, וְהִצְטָּ א גָּ זְרָּ ה. וְעַד בִימֵי עֶׁ דָּ
בא  תִיד לָּ עָּ ם, וְלֶׁ עוֹלָּ יָּה בָּ רוּךְ הוּא לֹא הָּ דוֹש בָּ ל הַקָּ רִאשוֹן שֶׁ ו בִנְיַן הָּ עַכְשָּ
ן זֶׁה אָנוּ מְחַכִים,  לם ה'. הוּא וְלֹא אַחֵר. וּלְבִנְיָּ תוּב )שם קמז( בוֹנֵה יְרוּשָּ כָּ

ל ה כְלָּ אֵין לוֹ עֲמִידָּ ם, שֶׁ  .וְלֹא בִנְיַן אָדָּ
ה. בַיִת  ד מִלְמַעְלָּ חָּ רוּךְ הוּא כְאֶׁ דוֹש בָּ ם הַקָּ רִאשוֹן וּבַיִת שֵנִי יוֹרִיד אוֹתָּ

א בַיִת בַיִת רִאשוֹן בְכִסוּי, וּבַיִת שֵנִי בְגִלוּי נִקְרָּ . אוֹתוֹ בַיִת יִהְיֶׁה בְגִלוּי, שֶׁ
רוּךְ דוֹש בָּ נוּת הַקָּ מָּ ם אֻּׁ עוֹלָּ ל הָּ ה לְכָּ אֶׁ יֵּרָּ ה וּרְצוֹן  שֵנִי, שֶׁ ה שְלֵמָּ דְוָּ הוּא, חֶׁ

ה ל עֲמִידָּ  .הַלֵב בְכָּ
ם  עוֹלָּ ל הָּ בְגִלוּי. וְכָּ ה, עַל גַב אוֹתוֹ שֶׁ ה לְמַעְלָּ לָּ אוֹתוֹ בַיִת רִאשוֹן בְכִסוּי עָּ
נִים  ם עֲנָּ בְגִלוּי. וּבְתוֹךְ אוֹתָּ סוֹבְבִים עַל גַב אוֹתוֹ שֶׁ בוֹד שֶׁ יִרְאוּ עַנְנֵי כָּ

עוֹלֶׁה עַד רוּם כְ  מִיר שֶׁ ה טָּ מַיִם, יִהְיֶׁה בַיִת רִאשוֹן בְמַעֲשֶׁׂ ן זֶׁה בוֹד הַשָּ וּלְבִנְיָּ
 אָנוּ מְחַכִים.

ם עוֹלָּ יָּה בָּ ו לֹא הָּ נוּת וְעַד עַכְשָּ מָּ לַיִם לֹא תִהְיֶׁה אֻּׁ ל יְרוּשָּ אֲפִלוּ עִיר שֶׁ , שֶׁ
בִיב  ם ה' חוֹמַת אֵש סָּ הּ נְאֻּׁ הְיֶׁה לָּ תוּב )זכריה ב( וַאֲנִי אֶׁ הֲרֵי כָּ ם, שֶׁ אָדָּ

תוּב כָּ  לוֹ.  -ךְ וְגוֹ'. אִם לְעִיר כָּ הוּא דִיּוּר שֶׁ כֵן הַבַיִת, שֶׁ ל שֶׁ ה זֶׁה כָּ וּמַעֲשֶׁׂ
אֵל מִמִצְרַיִם, וְהִסְתַלֵק עַד לְסוֹף  יָּּצְאוּ יִשְׂרָּ רֹאש כְשֶׁ אוּי לִהְיוֹת בָּ הֲרֵי רָּ

ה אַחֲרוֹנָּ ה הָּ לָּ  .הַיָּּמִים בַגְאֻּׁ
 

ש זה, כפי המבואר בפירוש נביא כאן לפי הבנתנו הדלה, את תמצית הפירוש לזוהר קדו
 "מתוק מדבש".ה
 

בית המקדש היה אמור להבנות על ידי הקדוש ברוך הוא, אלא מכיון שגרם החטא, 
לא היה  –נבנה על ידי בשר ודם, שלמה המלך בבית ראשון, ועזרא בבית שני, ועל כן 

 לבתים אלו קיום נצחי.
, ואז ירדו מלמעה ברוך הואדוש הק ל ידי"ה בית שלישי בב"א, הוא יבנה עעכשיבנה ב

הבית הראשון בכיסוי, והבית השני בגילוי, ושניהם יחד נקראים "הבית  –שני בתים 
. ובית ראשון ובית שני נקראים יחד ל ידי הקדוש ברוך הואשנבנה ע –האחרון" 

 ., ועל כן נחרבובשר ודם והם נבנו בעקבות החטאים על ידי –"הראשון" 
 

שיש שתי בחינות בבית המקדש. בחינות אלו היו אמורות עולה מהדברים, שנראה 
בית נסתר בתוך בית נגלה.  -להופיע יחד בבניין של הקדוש ברוך הוא, כנשמה בתוך גוף 

. הדברים יתוקנו לעתיד בניין של בשר ודם ל ידיהן הופיעו בנפרד ע אלא שבגלל החטא
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הבניין של  ן שלם, על ידיבאופ יופיעו ביחדלבוא בגאולה השלימה, כאשר שתי הבחינות 
 הקב"ה, במהרה בימינו אמן.

 
ואת הבחינות השונות המופיעות  להבין את עומק דברי הזוהר הקדוש קטונו מלנסות

בבתי המקדש הראשון והשני, אולם נבוא להתבונן בדברים שביאר ברחבות ובעמקות 
 – במעטלנו מורנו ורבנו הרב זצ"ל בעניין זה, ושמא ואולי הדברים יכולים להאיר 

 בחיבור ביניהם. 
 
 

 בית שניבית ראשון ו
 נבוא לעיין במהות ההבדל בין בית ראשון לבין בית שני, דרך דברי הרב בשני מקורות.

 –הנוגע באופן ישיר בהבדל הרוחני במצב האומה בין שני המקדשים  -המקור הראשון 
 .של הרב זצ"ל 35מופיע בתוך מאמר "למהלך האידיאות"

 
ההנהגה העיקרית היתה הנהגה של כלל באופן כללי, מסביר שם הרב שבבית ראשון 

הנשמה הפרטית של  ,נקודת החיבור בין עם ישראל והקב"ה היתה דרך הכלל האומה.
 היחידים לא הוכשרה עדיין לאידיאל זה.

פני שלא הוכשרה עדיין הנשמה הפרטית של היחידים לקבל את כל מ
יאה האלהית עצמה, ולהתאים על ידו את זהרו של אור האידו תקפו

שלמותו, לכן הוכרח להשבר אותו המצב הנשגב ו חייהם עם ערך הכלל
 להתרומם בימי הבית הראשון. ו של האומה שהחל לעלות

 
בבית שני, לעומת זאת, ההנהגה היתה של היחידים, רוממות הפרט אל אור ה', 

 בדקדוקי תורה ומצוות.
ל האומה, במלא ש אותה האיתנותהבית השני לא הוכן להשבת 

חידים. י המובן. לא כח צבורי ישראלי הופיע עליו, כי אם כח של
, שעל ידם נתן ד' ניר לישראל "הנבדלים מטומאת עמי הארצות"

גורלו האחרית הימים. עוד לא מורק ושוטף הכח הצבורי ל לעמד
 פה, לעומת כל הקלקולים הרבים וכל הזוהמאי האדיר ואפיו לא עובד

אז מצאה ימי טובה ושלוה. ב שקלט בקרבו, בשחת העם את דרכו
ל כ ה באומה ובארץ.ל ההשפעה האלהית האישיית, הפרטיית, מקלט

של שמירת תורה ומצות  -אותה הפרטיות, המעשית 
דבר "צרור -של הדעות והאמונות על -פרטיים, והעיונית ה ודקדוקיהן

היחידים, אשר  פרטיים ו"קבלת הפרס" שלה הנצח" האישיים-חיי
חיים מתוך הופעת האידיאה האלהית, ב מקודם נתגלתה ונתקימה

כלולה היתה באוצרה העליון ולא היתה ו בתור נשמת האומה הכללית
האידיאה האלהית  -ל זו ש נכרת ובולטת כלל בפני אורה הכללי הגדול

יא החלה עתה, ה -כנר לפני אבוקה וכשרגא בטיהרא,  -הישראלית 
ור הכללי הגדול בימי הבית השני, להקבע בסלוקו של הא
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 אורות, למהלך האידיאות, פסקה ה.  
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. אז באה תחת האידיאה האלהית אפיה הפרטי המיוחדב ולהתבלט
תולדתה האידיאה הדתית,  -ניזתה של זו, ג בעצם רוממותה, ועל ידי
שמשת היא זו ומלבשת את הראשונה, מ במלא צביונה והרחבתה:

חדת אידיאה האלהית המיוה ולעולם לא תתנכר לשרש נשמתה, שהוא
המוסר ה מצד נשמתה הלאומית. ל לישראל, בתור אומה המסוגלת

אישיים הפרטיים, הדיוק הפרטי ה האישי הפרטי, הדאגה לחיי הנצח
פה על פי י של כל מעשה בודד המקושר ברוח הכללי, התבססו

האידיאה  -ההופעה האלהית המוקטנת המיוחדת לצד הפרטיות 
רב והכין לה כלכלה רבה, עמדם המבוצר באומה נתן לה כח מ הדתית.

תה גם בימי גלותה ונדודה. גם הכשיר לה את הדרך, א שתוכל לשאת
בא, בהדרגה על ידי מהלך מסובך ומסובב, אל המטרה ל כדי שתוכל

, אלהית תשוב להופיע בקרבה בעצם עז גבורתהה העליונה, שהאידיאה
ברורה, כימי עולם וכשנים ה אחרי שיוכשר העם אל שאיפתו

תכסיס הדתי ה קדמוניות, זהו החנוך הגדול והארוך, של הרחבת
 -שנים, י והשפעתו, בהמון דקדוקי תורה ודקדוקי סופרים, חדשים גם

  הנצח האישית הפרטית, המסיעתה.-בצרוף דאגת חיי
 

יאור אין כאן המקום להביא ולבאר את כל דבריו, אך כדאי מאד לעיין שם באריכות בב
 הרב למהלך האידיאות בין התקופות השונות בחיי האומה.

 
מדברי הרב, קשור גם הוא להנהגה של כללים מול הנהגה של מקור נוסף שנרצה להביא 

 ". חכם עדיף מנביא" פסקהנמצא בקובץ "זרעונים", בופרטים, 
 

בו  –הרב עוסק שם בהבדל בין נבואה לחכמה, שקשור כמובן להבדל בין בית ראשון 
בו נפסקה הנבואה, והתפתחה  –היתה הנהגת נבואה בעם ישראל, לבין בית שני 

 החכמה של תורה שבעל פה.
 :36הפסקה במלואהנביא את 

נוהג שבעולם, המשוררים והמליצים מתארים יפה את הדרת החיים ב
ת כל פנותיהם היפות ביחוד הכוללות זרם רב וטל חיים א בכלל,

לראוה את הכעור הכללי של הקלקולים  הציגל מרובה, הם יודעים גם
בל לחדור לתוך תוכם של כל א שבחיים ולמחות נגדם בכל תוקף.

מעמידים אותם על ו הגורמים הפרטיים, איך מכשירים את החיים
בקטנות, ש הבסיס הטוב ואיך משמרים אותם מכל קלקלה גם קטנה

 שסופה להעלות שרטון גדול ולהרס הרבה מאד, דבר זה אין לו עסק
מדמה החם והעז, כי אם עם החכמה המדיקת. כאן תחל ה עם כח

מודדים, השופטים, וכל החכמים ה עבודת הרופאים, החסכנים,
ראתה את זרם הקלקלה הגדולה של  הנבואהמעלה מזה. ל המעשיים.

ישראל ומחתה נגדו בכל עז, את הדרת נעם ד' אחד ב עבודה זרה
זהר, את ההשחתה של כל הפרעות ו אלהיו ותתארהו בכל יופי
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נאוף, חמם ושוד, ותמלא ו המוסריות, ריצוץ דלים עושק אביונים, רצח
שערות הדקות, שמהן ה רוח אלהים להושיע ולגדור ברום שיח קודש.

דקים, שמהם ה מצטרפות עבות העגלה של החטאת, גידי החיים
ל כ ישורגו מזרקי הדם הגדולים, אלה המה המסתרים הצפונים מעין

המצות המעשיות כולן ופרטי הלכותיהן, בכל דיוקם . נביא וחוזה
המשך הזמן על ידי קיומם ותלמודם, הרגלם וחבתם, יצא ב הנמרץ, איך

הם, וזרם החיים האלהי הטהור יגרש בעזו את ב הנעם הפנימי החבוי
וד קום, ואיך העזיבה האטית ע חשכת עבודת אלילים מבלי תוכל

רס, מאבדת ה ודיוקים. מפתחת דרך של המזלזלת במעשים, בענפים
, וממילא יצר לב האדם, את הכלים שבם יקלט הרוח העליון

מתעה המלא ציצי זהר מבחוץ ואבק רעל מבפנים, הוא הולך ה הדמיון
ה לא נתן לנבואה בכלל, לנבואה של אספקלריא ז דבר -ועולה מאליו, 

ל פה ל משה, אותה הנבואה שש שאינה מאירה. אמנם נתן לנבואתו
ראות עזם של ל אל פה, של אספקלריא המאירה, שרק היא יכולה

. אבל לא קם כמוהו "ולא הכללים ודיקנותם של הפרטים כאחד
והוצרכה ביא עוד בישראל כמשה אשר ידעו ד' פנים אל פנים". נ קם

המסר לנביאים ועבודת הפרטים לחכמים. וחכם עדיף ל עבודת הכללים
 בכלי מלחמתה החוצבים להבות אש נבואה,ה מה שלא עשתה מנביא,

חרי עיקרי ההשפלות היותר א לבער מישראל עבודת אלילים ולשרש
עשו שלמונים, ו גרועות של עשק וחמס, של רצח וזמה, רדיפת שחד

החכמים בהרחבת התורה, בהעמדת תלמידים הרבה ובשנון 
. "הליכות עולם לו, אל תקרי הליכות פרטיים ותולדותיהםה החקים

משך הזמן הרב נתגבר עסק החכמים על עסק הנביאים ב הלכות".אלא 
רכו הימים והכללים החלו להתרופף, נבלעו א והנבואה נסתלקה,

אחרית הימים שצמיחת מהלך ב בהפרטים ולא יראו החוצה. על כן
וחי על כל בשר", אז ר שיבת אור הנבואה תתחיל להופיע, "אשפוך את

לו א תסרח, ואנשי הגבול,שנאת הפרטים תתגבר, "חכמת סופרים 
תלמידי חכמים שמשימים גבול לדבריהם, ילכו מעיר לעיר ולא 

ד אשר לא כפרי בוסר כי אם כבכורים מלאים טל וחיים ע יחוננו",
תחלת אור הנבואה מנרתיקם, וזו תכיר בכללה ה יצאו הנוצוצות של

"חסד דק תקרא: חכם עדיף מנביא", צ את גדל פעולת החכמה ובענות
צמח וצדק משמים ת נפגשו צדק ושלום נשקו, אמת מארץואמת 

שוב ת ונשמתו של משה נשקף, גם ד' יתן הטוב וארצנו תתן יכולה".
  להופיע בעולם.

 
  הרואה את הדברים במבט כולל, מאחד.כח הנבואה חל על גבי כח המדמה, 

 , היורד לפרטים.37לעומתו, כח החכמה, חל על גבי השכל המנתח, המפריד
 

                                                 
37
 " )ברכות לג.(אמר רב יוסף מתוך שהיא חכמה קבעוה בברכת חכמה ?הבדלה בחונן הדעת מאי טעמא" 



446   "חיי נשמות אויר ארצך" 

בו הופיעה  –על כן, אין זה מקרי שכח הנבואה שלט בתקופת בית המקדש הראשון 
ההנהגה הכללית, ואילו כח החכמה החל להופיע עם היפסקות הנבואה בבית המקדש 

 השני, בו הופיעה ההנהגה שיסודה בפרטים.
 

מצד שני . בית שני מתואר כחסר את הניסים שהיו בבית ראשון, וכחסר את כח הנבואה
 ו נאמר, כמובא בסוגייתנו, "גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון מן הראשון".עלי

 
אולי גם כאן רמוז היסוד המובא בדברי הרב הנ"ל, בבחינת "חכם עדיף מנביא". 
שאמנם לחכם חסר כח משמעותי של הנבואה, אך היכולת שלו לרדת לפרטים, היא זו 

 ופרט לגודל הכללי.שבונה באופן יסודי לטווח הארוך, ומחברת כל פרט 
 

כעת הבניין יותר  –מצד אחד יש כאן חסרון גדול באותם ניסים שחסרו, אך מצד שני 
 .בשניםו בבנייןמשמעותי, נבנה על יסודות חזקים, וממילא הוא גדול 

מתוך חסרונו, יתרונו, וכן מתוך יתרונו חסרונו, וגם בית שני כמובן אינו הבית השלם 
ופיע בית שלישי אחריו, שיכלול את שתי הבחינות, כח והאחרון, ונצרך עדיין לה

 תשוב להופיע בעולם". 38"נשמתו של משה –החכמה וכח הנבואה, וכדברי הרב 
 

 

 בבית ראשון ושני –כותל ופרוכת 
יתכן לבאר, על פי האמור לעיל, שעניין הכותל בבית ראשון, קשור גם הוא לחיבור, 

המדמה של הנבואה, ואילו עניין הפרוכת שבבית  לאיחוד, השייך בהנהגה הכללית ובכח
שני קשור להבדלה, להחשכה, השייכת להנהגה הפרטית וכח השכל המנתח של 

 החכמה.
 ומכאן נחזור לביאור הקשיים הנ"ל מראשית דברינו.

 

 תירוץ השאלות
 עליהן.  כעת ננסה לבוא לתירוץ השאלות שהעלנו בתחילת הדברים. ראשית נחזור

 :וכך שאלנו
 מדוע המחיצה צריכה להיות דוקא מחומר אחד? .א
 מה ההבדל המהותי בין כותל אבנים לבין פרוכת? .ב
 מדוע במקדש היה דוקא כותל, ובמשכן דוקא פרוכת? .ג
 מדוע במקדש שני היתה פרוכת ולא כותל כמו בבית ראשון? .ד
 מהי מהות הנחמה של "גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון מן הראשון"? .ה

, מהוות נחמה 39האם כמה אמות נוספות בגובה, או עשר שנים נוספות
  מהותית למרות שבסופו של דבר בית שני גם כן נחרב?
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, מכיון שיש לה תפקיד מסויים, הקשור 40המחיצה צריכה להיות דוקא מחומר אחד
יש קשר בין תפקידה, לבין האופן בו היא עשויה. כותל או להנהגת המשכן או המקדש. 

 פרוכת.
 

הנהגה של הבדלה , לעומת הנהגה של חיבורההבדל המהותי ביניהם הוא ביטוי של 
 .41והפרדה

 
שאז קדושת  – בארץ ישראל –המקדש הנהגות אלו מהותיות בעניין ההבדל בין 

שאז יש צורך להבדיל  – המשכן במדברהמקדש אמורה להתפשט לכל הארץ, לעומת 
 .42ולנתק את קדושת המשכן מטומאת המדבר

 
, 43בבית שני, באה על חשבון טשטוש הפרטים, ועל כן ההכללה הגדולה בבית ראשון

, לצורך ההחשכה ובירור הפרטים, כשלב הנהגת ההבדלהכצורך זמני, שוב חוזרת 
באופן שכבר לא  – ביניים לקראת חזרת התאחדות הפרטים לכלל גדול בבית שלישי

 .נשמה וגוף המחיים זה את זהיטשטש את הפרטים, אלא הכללים והפרטים יהיו כ
 

מתוך דברי חז"ל בזוה"ק למדנו שעומק הביטוי "הבית האחרון" רומז דוקא לבית 
, הכולל בתוכו את הבחינות של שני הבתים 44שיבנה בעזרת ה' בידי שמים –שלישי 

הראשונים שנבנו בידי אדם, וזהו עומק הנחמה של "גדול יהיה כבוד הבית הזה האחרון 
 .45מן הראשון"

 
 

   

                                                 
40
 ביאור לשאלה א. 
41
 ביאור לשאלה ב. 
42
 שאלה ג. 
43
 שאלה ד. 
44
מבלי להכנס כעת למחלוקת אם בית שלישי יבנה בידי אדם או ירד מהשמים. וגם למ"ד שאנחנו נבנה בפועל  

בנייתו, ואכמ"ל. ועיין בזה בספר "אם הבנים את בית המקדש ב"ה, ניתן עדיין לומר שהקב"ה ישתתף עמנו ב
 שמחה" בפרק שלישי בתחילת המאמר "מקדש ה'".

45
 שאלה ה. 


