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  ):'ח� ז"ג מ"פ(המשנה במסכת ראש השנה אומרת 

או שהיה ביתו סמו� לבית , וכ� מי שהיה עובר אחורי בית הכנסת...
, וא� לאו ,יצא, א� כיו� לבו, ושמע קול שופר או קול מגלה, הכנסת
  .זה כיו� לבו וזה לא כיו� לבו, א! על פי שזה שמע וזה שמע. לא יצא

וכי ידיו , )ז"שמות י" ('והיה כאשר ירי� משה ידו וגבר ישראל וגו"
כל זמ� , אלא לומר ל�. של משה עושות מלחמה או שוברות מלחמה

שהיו ישראל מסתכלי� כלפי מעלה ומשעבדי� את לב� לאביה� 
כיוצא בדבר אתה אומר . היו נופלי�, וא� לאו, גברי�שבשמי� היו מת

אתו על נס והיה כל הנשו� וראה  עשה ל� שר! ושי�): "א"במדבר כ(
בזמ� שישראל , אלא. וכי נחש ממית או נחש מחיה". תו וחיאו

היו , מסתכלי� כלפי מעלה ומשעבדי� את לב� לאביה� שבשמי�
  .היו נמוקי�, וא� לאו, מתרפאי�

זה כיו� לבו וזה לא , א! על פי שזה שמע וזה שמע"המשפט . תמוה 'סיו� משנה ז
שכ� הדי� שאי� יוצאי� ידי חובה ללא כוונת הלב כבר , נראה מיותר �" כיו� לבו

  .נאמר במשנה קוד� לכ�
מהו , וא� כ�', הא� היא קשורה למשנה ז. 'עוד יש להבי� את מקומה של משנה ח

  ?הקשר
אי� . דבר כוונה מיוחדת שיש לכוו� בתקיעת השופרב, שרמז רמזו לנו חכמי�, נראה

המשפט . אלא יש כוונה נוספת, די בכוונה פשוטה לצאת ידי חובה כבשאר המצוות
, יכול לעמוד לבדו, "זה כיו� לבו וזה לא כיו� לבו, א! על פי שזה שמע וזה שמע"

כוונת יכול להיות הבדל ביניה� ב, ולומר שג� כאשר שני אנשי� שמעו אות� תקיעות
  .ויש לדבר זה משמעות, הלב

ששעבוד הלב כלפי מעלה , ומבארת את עני� כוונת הלב' בהמש� לכ� באה משנה ח
  .ולא המעשי� כשלעצמ�, הוא הדבר המרכזי

, מופיע בצורה גלויה בתורת הנסתר, המופיע בצורה נסתרת בתורת הנגלה, עני� זה
  ):א בתרגו�"ט ע"ג קמ"ח(ק "בזוה

. פגעו באלו הרי חוש�, יצחק היו הולכי� בדר�' ור יוסי' אלעזר ור' ר
והיו , אלעזר וראה אלו הרי� הרמי�' בעוד שהיו הולכי� נשא עיניו ר

לו היה אבי אִ  :אלעזר אל החברי�' אמר ר. חשכי� ונוראי� באימה
לא , ודברי תורה בינינו, אבל כיו� שאנו שלשה, לא הייתי מתיירא, כא�

  .יהיה נמצא כא� די�
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על הרי ' ותנח התיבה בחדש השביעי וגו"כתוב  :אלעזר ואמר 'פתח ר
שבכל מלה ומלה יש סודות , כמה חביבי� ה� דברי תורה". 'אררט וגו
ג מדות "ולמדנו בברייתא של י. והתורה כולה נקראת עליונה, עליוני�
לא ללמד על , כל דבר שהיה בכלל ויצא מן הכלל ללמד, שבתורה

כי התורה שהיא כלל . כולו יצא עצמו יצא אלא ללמד על הכלל
ודאי אינו בא , אף על פי שיוצא ממנה ספור אחד פשוט, עליון

אלא להראות דברים עליונים וסודות , להראות על ספור ההוא
כי , ולא ללמד על עצמו יצא אלא ללמד על הכלל כולו יצא, עליונים

א! על פי שיצא מכלל , אוהספור ההוא של התורה או מעשה הה
אלא להראות על כלל , לא להראות על עצמו בלבד יצא ,התורה

  .העליו� של התורה כולה יצא
ותנח התיבה בחדש השביעי בשבעה עשר יו� לחדש ", כמו זה שכתוב
, ובא לספור פשוט, ודאי מקרא זה יצא מכלל התורה". על הרי אררט

שהרי הוכרחה לנוח באיזה , מה אכפת לנו א� נחה בהר זה או בזה
  ...אלא ללמד על הכלל כולו יצא .מקו� שהוא
בשעה . כל שכ� אחרי�, מקרא זה הוא כ�". ותנח התיבה", בוא וראה

, ה יושב על כסא הדי�"והקב, והדיני� שורי�, שהדי� תולה על העול�
כמה פסקי דיני� , כמה רשומות נרשמו בו, לדו� העול� בכסא ההוא

, � נגנזו שמהכל ספרי� הפתוחי, בתו� התיק של המל�, גנוזי� בתוכו
�וכסא ההוא אינו מתוק� ואינו . ומשו� זה לא נשכח דבר מ� המל

יו� שכל בני העול� , שהוא יו� הדי�, שורה אלא בחדש השביעי
ותנח התיבה ", ועל זה. כול� עוברי� לפני כסא ההוא, נפקדי� בו

  .שהוא דין העולם, בחדש השביעי ודאי". בחדש השביעי
, אלו בעלי הדי�) רומז על, לשו� ארור הוא" אררט" ("על הרי אררט"

וכמה בעלי . ה"וכל השליחי� ביו� ההוא לפני הקב, בעלי יבבה ויללה
מגיני� מתעוררי� ביו� ההוא וכול� עומדי� תחת כסא ההוא בדי� 

  .העול�
, ומבקשים ומתחננים לפניו, וישראל מתפללים תפלה ביום ההוא

וכל . הדין לרחמיםומהפך , ה מרחם עליהם"והקב, ותוקעים בשופר
". אשרי הע� יודעי תרועה"העליוני� והתחתוני� פותחי� ואומרי� 

, הדברים) סוד(ידע עיקר , שמי שתוקע, ועל כן צריכים ביום ההוא
אשרי הע� ", ועל כ� כתוב, ויעשה הדבר בחכמה, ויכוון בהם בתרועה

  ...ולא כתוב תוקעי תרועה, "יודעי תרועה

, שהיא כדבר היוצא מ� הכלל ללמד על הכלל כולו, ל פותחי� בשבח התורה"חז
  .שיש קשר עמוק בי� שני דברי� אלה, נראה. וממשיכי� בעני� תקיעת השופר
העול� הגשמי יצא מ�  �" יציאה מ� הכלל"והרי זו , בחודש השביעי נברא העול�

שולטי� בו חוקי טבע וישנה . כביכול, ומעתה הרי הוא נפרד, הכלל הרוחני העליו�
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דבר "העול� כולו הוא . על העול� אינה ניכרת' והשגחת ה, חירה חופשיתבו ב
  ".שיצא מ� הכלל

כיצד משתמש , מה נעשה בעול� � ישנו די� , ע� בוא החודש השביעי, בכל שנה
והאוירה , זהו יו� די�. ומה� תוצאות האוטונומיה שניתנה לעול�, העול� בבחירתו

  ).ורמלשו� אר(הרי אררט  �היא של חוש� ופחד 
כיצד נית� לגרו� לכ� שהדי� לא ישלוט בחודש ? כיצד נית� להפו� די� זה לרחמי�

  ?השביעי
כל דבר שיצא מ� . "כיצד להפו� את הדי� לרחמי�, ה את הסוד"בתורה נת� לנו הקב

העול� ". אלא ללמד על הכלל כולו יצא, לא ללמד על עצמו יצא �הכלל ללמד 
על עובדת היותו בעל  �מלמד על עצמו בלבד ו, אינו עומד לעצמו, שיצא מ� הכלל
העול� יצא מ� הכלל כדי . ועל היותו פועל בחוקי טבע אוטונומיי�, בחירה חופשית

  .וכדי לקשור את העול� אל שורשו, ללמד על הכלל כולו
הרי , ללא קשר אל הכלל העליו� ממנו יצא, כאשר העול� עומד בניתוק משורשו

  .שזהו די�
 �הדר� למתק את הדי� ). א"ג פי"ע& חיי� שער י" (אי� הדי� נמתק אלא בשורשו"א

ודבר זה נעשה באותה נקודה שבה היה , היא לקשר את העול� לשורשו ולמקורו
  .הניתוק מן המקור
, כביכול התנתק ממקורו האלוקי, שבו נברא העול� ויצא מ� הכלל, החודש השביעי

מלמד  �ומראי� כי הדבר שיצא מ� הכלל , למקורוהוא הזמ� שבו אנו קושרי� אותו 
והדבר שיצא מ� הכלל נשאר קשור , היציאה מ� הכלל איננה ניתוק. על הכלל כולו

  .וש� הוא מקור חיותו, לשורשו
בזמ� שישראל , אלא. "החיבור אל השורש נעשה על ידי התפילה ועל ידי השופר
כש� שהנחש הממית  �" �מסתכלי� כלפי מעלה ומשעבדי� את לב� לאביה� שבשמי

כ� , � עושות מלחמה על ידי שעבוד הלב� לנחש מחיה והידי� מתהפכות לידיהופ
להפו� את נקודת הניתוק מ� , ג� התפילה וקול השופר מסוגלי� להפו� די� לרחמי�

  .המקור לנקודת החיבור
לשעבד את לבנו לאבינו  �אלא יש לכוו� את הלב , אי� די בשמיעת קול השופר לבד

  .בשמי�ש
ומגלי� מחדש כי העול� אינו מנותק , על העול�' בקול השופר אנו ממליכי� את ה

בבחירתנו ובכלי� שניתנו , ואנו, משורשו אלא מחובר ומקבל חיות מהכלל האלוקי
  .פועלי� כדי לחבר את הדבר שיצא מ� הכלל אל הכלל כולו, לנו

ובמשנה , "זה לא כיו� לבוזה כיו� לבו ו" �זוהי הכוונה אליה רמזה המשנה בדבריה 
  .הבאה העוסקת בשעבוד הלב לאבינו שבשמי�

והכוונה הנצרכת היא מיתוק , שמיעת קול השופר ללא כוונת הלב איננה מספיקה
, כביכול, על העול� באותה נקודה בה נפרד העול�' המלכת ה �הדי� בשורשו 
�  .מהנהגתו יתבר
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אות כיצד הדברי� שיצאו מ� עלינו לר, ק"כפי שאומר הזוה, א! בלימוד התורה
  .מלמדי� על הכלל כולו �הכלל 

ללמד , לא ללמד על עצמ� בלבד יצאו, הפרטי� שאנו לומדי� אות� ועוסקי� בה�
שכ� פרטי� אלה יצאו  �אלא ללמד על הכלל כולו , מה יש לעשות ומהו הדי� בלבד

ובעיסוק , וה� אינ� מנותקי� ממנו אלא נשארי� מקושרי� אליו, מכלל רוחני עליו�
  .בפרטי� עלינו לחשו! את הכלל העליו� שאליו מכווני� הפרטי�
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הובאו , ..."ַ-חֹדֶ' הְַ.בִיעִי ְ-אֶחָד לַחֹדֶ'): "...ד"כ, ג"ויקרא כ(במדרש על הפסוק 
. בה� פתחו את פרשת ראש השנה, )ט"ויקרא רבה פרשה כ(כמה פתיחות של חכמינו 

  ).'ד', ג(נתבונ� בשתי� מ� הפתיחות 
  
  .א

בקול ' עלה אלקי� בתרועה ה" :)ז"תהלי� מ(יהודה ברבי נחמ� פתח 
, בדי� הוא עולה �ה יושב ועולה על כסא די� "בשעה שהקב". שופר

ובשעה שישראל נוטלי� את , "בתרועה אלקיםעלה "מאי טע� 
כסא עומד מכסא הדי� ויושב ב, ה"שופריה� ותוקעי� לפני הקב

ומתמלא עליה� רחמי� ומרח� , "בקול שופר 'ה"דכתיב , רחמי�
  ".בחדש השביעי"אימתי , עליה� והופ� עליה� מדת הדי� לרחמי�

וא� כ� הפסוק , הוא מידת הרחמי�" ה"הוי"וש� , הוא מידת הדי�" אלקי�"ש� 
. מלמד על התהפכות מידת הדי� לרחמי�" בקול שופר' עלה אלקי� בתרועה ה"

" קול שופר"המדרש מצייני� למכילתא המבארת את מידת הרחמי� שיש במפרשי 
  ):'פרשה ד, החדש, מכילתא יתרו(

כל מקו� שנאמר , הרי זה סימ� יפה בכתובי�. "ויהי קול השופר"
בקול ' עלה אלקי� בתרועה ה"שנאמר , שופר זה סימ� יפה לישראל

ואומר  ,"והיה ביו� ההוא יתקע בשופר גדול) "ז"ישעיה כ(, "שופר
  ".אלקי� בשופר יתקע והל� בסערות תימ�' וה) "'זכריה ט(
, מנהג ההדיוט כל זמ� שהוא הול� מחליש ומעכה. "הולך וחזק מאד"

מתחלה כדי , ולמה כ�. אבל כא� כל זמ� שהוא הול� קולו מגביר
  .לשכ� את האוז� מה שהיא יכולה לשמוע

שופר הוא סימ� יפה מדוע ה: ששתי הדרשות במכילתא קשורות זו לזו, נראה
השופר מכוו� כנגד ". כל זמ� שהוא הול� קולו מגביר"משו� ש? לישראל

. כנגד יכולת התיקו� המופיעה בתהלי� התשובה, ההתקדמות המתמדת שבעול�
יופיה של ). 'ו, ט"ויקרא רבה פרשה כ" (שפרו מעשיכ�"שופר הוא ג� מלשו� 

העול� צועד אל ובכ� ש, מההמציאות הוא בכ� שכל חיסרו� נית� לתיקו� ולהשל
שכ� אי� שמחה גדולה מ� , מכא� השמחה של ישראל בשופר .שלמותו ואל תיקונו
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המלמד על יופיה של " סימ� יפה"השופר הוא . הידיעה שכל חסרו� נית� להשלמה
  .1המציאות מתו� התקדמותה והתעלותה המתמדת

  .הרחמי�זהו התהלי� של המעבר ממידת הדי� למידת , בעומק הדברי�
). א"ג פי"ע& חיי� שער י" (אי� הדי� נמתק אלא בשרשו"בספרי� הקדושי� מובא ש

הירידה מ� המקור היא . הכל אור פשוט, אלא הכל טוב, אי� די� �במקור האינסופי 
  .וזהו מקור מידת הדי� בעול�, צמצו� האור וניתוק הכוחות ממקור�

כ� בכ� הופכת מידת הדי� למידת ש, התיקו� נעשה על ידי קישור של הדי� אל מקורו
  .הרחמי�

מקורו בפנימיות והוא הול� ". שפרו מעשיכ�" �כוחו של השופר הוא בתיקו� 
  .וקושר את העול� ואת ישראל אל מקור�, הול� ומתקד�, ומתגבר

ובריאה זו יש בה משו� , נברא העול�, "זה היו� תחילת מעשי�", בראש השנה
' ויד ה, ה� המכווני� אותו, � השולטי� בעול�חוקי הטבע ה. התנתקות מ� המקור

. את החיבור אל המקור �אול� ביו� זה נית� ג� למצוא את התיקו� . נעלמת ומכוסה
מחדש בכל "ומאז הוא , "הוא אמר ויהי"ההכרזה ש, גילוי מקור החיות של העול�

כדי לחוש בקשר שבי� העול� , ה� תפקידינו ביו� זה, "יו� תמיד מעשה בראשית
  .ולהפו� את מידת הדי� למידת הרחמי� �ובכ� לחבר את העול� לשורשו , קורולמ

ובכ� , על עולמו הנעשית בראש השנה מגלה את מקורו של העול�' המלכת ה
, התיקו�, כח השיפור �זהו כוחו של השופר . מתקנת וממתיקה את מידת הדי�

  .ההתקדמות אל המקור
  
  .ב

באור ' ם יודעי תרועה האשרי הע" :)ט"תהלי� פ(יהושע פתח ' ר
אבהו פתר קרא בחמשה זקני� שה� נכנסי� לעבר ' ר. "פניך יהלכון
ה עושה מניח סנקליטיא שלו מלמעל� ויורד "מה הקב, את השנה

הא תקי! הא  :מלאכי השרת אומרי�. ומצמצ� שכינתו ביניה� מלמט�
אל נער& בסוד קדושי� "מי שכתוב בו , הא אלהא הא אלהא, תקי!
כל כ� , ח סנקליטי� שלו ומצמצ� שכינתו ביניה� למטהמני" רבה
הדא הוא דכתיב , ה מאיר פניה�"שא� טעו בדבר הלכה הקב, למה

  ."באור פניך יהלכון"
וכי אי� אומות , "אשרי העם יודעי תרועה"כתיב  :יאשיה' אמר ר

, כמה בוקינוס יש לה�, כמה קרנות יש לה�, העול� יודעי� להריע
אלא שה� , "אשרי הע� יודעי תרועה"ואמרת , �כמה סלפירגסי יש לה

והוא עומד מכסא הדי� לכסא , מכירי� לפתות את בורא� בתרועה

                                                         
ב בביאורו למכילתא מבאר כי קול השופר ההול� ומתגבר מרמז על תורה שבעל פה ההולכת "הנצי 1

  ."מעשיכםשפרו "בחינת , תורה שבעל פה היא גילוי כוח� של ישראל. ומתפתחת ומתגדלת
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, והופ� לה� מדת הדי� למדת רחמי�, רחמי� ומתמלא עליה� רחמי�
  ".בחדש השביעי"אימתי 

ְ-א2ר 4ָנֶיָ�  'ה3ְ'רֵי הָעָ� י2דְעֵי תְר0עָה ): "ז"ט, ט"לי� פתה(יהושע פתח בפסוק ' ר
וזהו , ורק אחר כ� על תחילתו, א� הוא מביא דרשה על סופו של הפסוק, "יְה5ֵַכ�0

  .דבר שיש לעמוד עליו
ואינו , יאשיה' אבהו ואת ר' הוא מביא את ר? יהושע' מה� דברי ר �עוד יש להבי� 

ומהו הקשר שבי� שתי , יהושע לומר בפתיחה זו' מה בא ר. מוסי! דבר משלו
  ?רשות שהביאהד
  

התלוי בשיקול , זהו דיו� שכלי. ודני� בעיבור השנה, יושבי� חמישה מזקני ישראל
' זהו ביטוי של צמצו� אורו של ה. נעלמת במעמד כזה' ולכאורה מציאות ה, הדעת

א� טעו " �" באור פני� יהלכו�' ה"ג� כא� , אול�. ונתינת הכח בעול� לברואי�
נמצא , בתו� המציאות המכסה את האור האלוקי ".ה מאיר פניה�"בדבר הלכה הקב

  .ג� בתו� הצמצו� חודר האור האלוקי. ה ומכוו� את המציאות"הקב
ההול� הוא הול� " �ההליכה היא עני� טבעי של האד� , "יהלכוןבאור פני� ' ה"

  .'א� ג� דבר זה נעשה מכוחו של אור ה, 2"מצד עצמו
  ".שרי הע� יודעי תרועהא", מתו� כ� יוב� ג� חלקו הראשו� של הפסוק

? מהו ההבדל בי� תרועות המלחמה של אומות העול� לקול השופר של ישראל
, "יודעי תרועה"א� אי� ה� , קולות התרועה של אומות העול� אכ� עושות רעש גדול

את הקולות החודרי� אל פנימיותו של  �אומות העול� אינ� יודעות את סוד התרועה 
  .אלוקי החודר בעול�והחושפי� את האור ה, האד�

מפתה את "ובכ� הוא , שבמציאות' את סוד ה, ע� ישראל יודע את סוד השופר
  ".בוראו

בהסתכלות רגילה . מ� הבריאה' ע� הסתרת אור ה, הדי� בעול� נוצר ע� הצמצו�
השופר קושר את . וזהו הדי�, נראה כאילו העול� פועל מעצמו וללא יד מכוונת

ובכ� , מגלה את האור האלוקי שמכוו� את המציאות, העול� אל מקור אורו וחיותו
  .הופ� את מידת הדי� למידת הרחמי�

בכ� , "באור פני� יהלכו�' אשרי הע� יודעי תרועה ה"יהושע דרש את הפסוק ' ר
הדרשה על חלקו השני של . על שני חלקי הפסוק, שהביא שתי דרשות נפרדות

  .כ� את עומקו של הפסוקמלמדת אותנו את משמעות החלק הראשו� וב, הפסוק
                

                                                         
  .א"גמילות חסדי� פנתיב , ל בנתיבות עול�"לשו� המהר 2
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מדרש חכמי� . מבקשת שנעיי� בה ונעמיק בהבנתה" ספר החיי�"בקשתנו להיכתב ב
  :)'ו', רות רבה פרשה ה(יסייע לנו בהבנת המושגי� 

בא הכתוב ללמד� שא� אד� עושה מצוה  :יצחק בר מריו�' מר רא
ה מכתיב עליו "שאלו היה ראוב� יודע שהקב .יעשנה בלבב של�

בכתפו היה מוליכו , "וישמע ראוב� ויצילהו מיד�" :)ז"בראשית ל(
 :)'שמות ד(ה מכתיב עליו "אהר� שהקב ואילו היה יודע. אצל אביו

"�. בתופי� ובמחולות היה יוצא לקראתו, "הנה הוא יוצא לקראת
ויצבט לה קלי " :)'רות ב( ה מכתיב עליו"ואלו היה יודע בעז שהקב

' כה� ור' ר. עגלות מפוטמות היה מאכילה, "ותאכל ותשבע ותותר
לשעבר היה אד� עושה מצוה והנביא  :לוי' יהושע דסכני� בש� ר

אליהו כותבה ומל� , ועכשיו כשאד� עושה מצוה מי כותבה, כותבה
אז " :)'מלאכי ג(הדא הוא דכתיב , ה חות� על ידיה�"והקב, המשיח

וישמע ויכתב ספר זכרו� לפניו ' ויקשב האיש אל רעהו ' נדברו יראי ה
  ".ולחשבי שמו' ליראי ה

לבקשתנו  �הקשור בקשר הדוק לראש השנה , המדרש מתייחס למושג כתיבה
  .ויש לעיי� בדבריו �להכתב בספר החיי� 

  ".היה מאכילה תעגלות מפוטמו... ה מכתיב עליו"אלו היה יודע בעז שהקבו"
משקיע הרבה כדי , שאד� היודע שמעשיו הולכי� להתפרס�, הבנה הפשטנית היאה

ודרכ� , "מצול�"לאירוע שאיננו " מצול�"אינו דומה אירוע . שהדברי� יראו טוב
  .של בריות להתנהג אחרת בסיטואציות כאלו

שא� אד� עושה מצוה יעשנה : "הפותח בהדרכה, ל במדרש"מוב� שאי� זו כוונת חז
  ."של� בבלב

 שאילו בועז היה יודע שהרגע הזה של פגישתו ע� רות, ל היא"נראה שכוונת חז
א� היה מבי� את , מדוד המל� ועד המל� המשיח, בונה את מלכות ישראל

שהיא הגורמת את כתיבתו על ידי , המשמעות האדירה של הרגע הזה לנצח נצחי�
, מת הרגש של בועזה� הביטוי לעצ ות מפוטמותעגל. היה בועז מתנהג אחרת, הנביא

  ...אילו היה יודע
לכל ו לכל רגע. יעשנה בלב של� �א� אד� עושה מצוה : ל"על כ� מדריכי� חז

  .כאילו השלכותיו ה� נצחיות, יש להתייחס כאילו הוא משפיע על העול�, מעשה
ישנ� . הרוש� שהדבר מטביע במציאות: זוהי משמעות הכתיבה של מעשי האד�

ה� יטביעו , שא� נעשה אות� בלבב של� ומתו� עוצמה, מעשי� רגילי� ושגרתיי�
  .ה� ייכתבו בספר החיי�, את חותמ� על המציאות
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אנו מבקשי� שמעשינו ישפיעו  ,"כתבנו בספר חיי� טובי�: "כאשר אנו מתפללי�
אלא שיהיה לנו חלק בעיצוב , שלא נחלו! בעול� ללא זכר וללא רוש�. על העול�

  .העול� ובהתקדמותו אל תכליתו
  .הדברי� מקבלי� משנה תוק! 3לאור אירועי השבוע האחרו�
  .הפכו את העול�, י�שנא חמישה עשרכ, מספר אנשי� מצומצ� מאד

בהחלטה , כיצד מספר מועט של אנשי� יכול, נית� ללמוד מכא� בצורה בולטת
, של אנשי� �ליצור מצב שמשנה את הסתכלותו, לשנות את העול�, אמיצה ונועזת

ומידה טובה . אלפי אנשי� את צורת החשיבה שלה� וא! את כל חייה� של עשרות
  .)ה"רמז תרס, ילקוט שמעוני תהלי�' עי( גדולה ממידת פורענות אחת לחמש מאות

אמנ� ? הא� באמת אני יכול לשנות ולפעול ולהשפיע על העול�. וכא� הב� שואל
א�  ,מהפכות ושינוי סדרי בראשית יש דוגמאות של מספר מועט של אנשי� שעשו

  .חריגות מ� הסדר �אלו ה
גאולתו של עול� . העול� איננו דרמטי כל כ� בדר� התפתחותו .נכו�, ותשובתנו

  .היא מתקדמת והולכתו, לאט לאט, וגאולת� של ישראל קמעא קמעא
  .הסיבה לכ� טמונה בעומק המציאות

בראשית " (ָ=ל אֲֶ'ר עָָ;ה וְהִֵ:ה ט2ב מְאֹד ו9ַַרְא אֱלֹהִי� אֶת. "עול� נברא להיות טובה
הטוב . שכ� הוא עצ� חיינו, הווייתנומהטוב צרי� להיות חלק בלתי נפרד ). א"ל', א

  .כדי שנעכל אותו אל תוכֵנו, בא בצורה התפתחותית
וג� ה� מתעכלי� , ה� חריגי� במציאות, גדולי� ככל שיהיו, אורעות חד פעמיי�מ

  .במש� זמ� ארו� והופכי� בכ� להיות קני� לעול� בנפשות בני האד�
ואיננו רואי� את השינוי שהוא , הטוב נראה שיגרתי ומתאי� לזרימת המציאות

יצד באמת נעשה מצוה בלב של� כ, לה כיצד נשפיעאעל כ� באה הש. מחולל בעול�
  .מתו� ידיעה שהיא בונה עול� ומלואו

שנראה שעונה  )א"אגרת תתע', ה ג"אגרות ראי( ל"ישנה איגרת של הרב קוק זצ
  :ר משה זיידל את הרב"לשאלה דומה ששאל ד

, א� קובל אתה מה עשית להביא את הרגע המאושר, אתה יקיריו
 והרבה יותר מזה עוד תעשה בעזרת אל, אשיב�, הרבה עשית

, בהליכות חיי�' שומר את דבר ד' בהיות� ב� נאמ� לע� ד, למושעות
 �הלא בזה אמצת וחזקת חלק אחוז מנשמת . ובחפ& רוח�ברגשי לבב

וכל חוג ההשפעה של� הלא אור זוהר אור הקודש של חיי , האומה
אשר עמה ' וסגולת האומה הנפלאה העומדת לנס בדבר ד. עול� מלאת

אשר , על עמו' ומכו� להכשרת ברכת ד, ובזה נתת עז לישראל, חזקת
, ת במערכות התולדהבגללה תנחת השפעה האלהית העליונה להגלו

להכיר את הזכות , ונטיות מלכי אר& וסגניה, להסבת חפצי עמי�
  .הרשמית לחיי ע� עול� על אדמת קדשו

                                                         
  .ב"ארהביחה זו ניתנה לאחר הפיגוע במגדלי התאומי� ש 3
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במילי� , של שמירת התורה והמצוות, הרב מתאר את החיי� השגרתיי� שלנו
ולכ� מעשיו משפיעי� , חלק מנשמת האומה ישכל אחד מישראל ב. גדולות ונשגבות
  .א על העול� כולועל האומה וממיל

המביא לידי ביטוי את היותו חלק , על כ� כל אחד אשר חי את חייו בצורה נכונה
פועל בכ� גדולות ונצורות ועליו לחוש שכל רגע וכל מעשה שלו , מנשמת האומה

  .משפיעי� על דרכו של העול� כולו
ו כל מצוה שאנ. עשיית מצוה בלב של� איננה נוגעת רק למעשי� חריגי� ונדירי�

  .וכ� עלינו להתייחס למעשינו, עושי� אכ� יכולה לבנות את הנצח
  

וכל , כל באי עול� עוברי� לפניו כבני מרו�. יו� פרטי, מצד אחד, ראש השנה הוא
ועלינו לחוש את , על כל העול�' א� זהו ג� יו� המלכת ה. אחד נידו� על מעשיו

  .היותנו ביטוי לנשמת האומה כולה
אנו מבקשי� . בספר הבריאה מראשיתה ועד תכליתה, י�זוהי הכתיבה בספר החי

ושמעשינו לא יהיו עקרי� אלא ישאו פירות , לא להיעקר מהספר, להכתב בספר זה
  .לעול� כולו

כ� הדברי� יפעלו ברכה רבה בעול� , ככל שנבי� יותר את חשיבות� של מעשינו
  .כולו
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  :דנה בעני� התקיעות) א"עז "ראש השנה ט(הגמרא 

רחמנא  ,למה תוקעי� �? למה תוקעי� בראש השנה :רבי יצחק אמר
 ".זכרו� תרועה"רחמנא אמר  ,מריעי� �? אלא למה מריעי� .אמר תקעו

ותוקעי� ומריעי� כשה�  ,אלא למה תוקעי� ומריעי� כשה� יושבי�
  .כדי לערבב השט�? עומדי�

ורק לבסו! הובאה , יש להבי� מדוע שאלה הגמרא בתחילה בצורה לא מובנת
  .אותה רצתה הגמרא לשאולשהשאלה 
מה גור� לו להתערבב דוקא בצורה זו של  �יש להבי� את עני� ערבוב השט� , כמו כ�

  .תקיעת השופר
  :מסביר' תוס

בלע המות " מיפירש בערו� כדאיתא בירושל �לערבב את השט� כדי 
כד שמע קל  ,"והיה ביו� ההוא יתקע בשופר גדול"וכתיב  ,"לנצח

וכד שמע תניי� אמר ודאי זהו  ,שיפורא זימנא חדא בהיל ולא בהיל
ומטא זימניה למתבלע ומתערבב ולית  ,שיפורא דיתקע בשופר גדול

  .ליה פנאי למעבד קטגוריא
וכששמע , נבהל ואינו נבהל, קול שופר פע� אחת כששמע :תרגום

והגיע זמנו , "יתקע בשופר גדול"אמר ודאי זהו שופר של , פע� שניה
  .ואי� לו פנאי לעשות קטגוריא, ומתערבב, להיבלע) של השט�(

וכי , כיצד מתערבב השט� מ� התקיעות השניות דוקא. יש להבי�' ג� את דברי התוס
  ?...איננו זוכר כי אותו סדר נהג ג� בשני� קודמות

  
וכ� להכריע את , של האד� ושל ע� ישראל השט� מנסה למקד את המבט בנפילות

  .ו"ח, הדי� בראש השנה לחובה
, ששפע וטובה שאנו מקבלי� במתנה מלמעלה, מ� התורה ומ� המציאות אנו למדי�

  .והתוצאה היא נפילה, אינ� מחזיקי� מעמד �בלא שעמלנו להשיג� 
, ונפל, ניתבצורה עליונה ורוח, הוש� בג� עד� �' יציר כפיו של ה �כ� אד� הראשו� 

  .ולא היה יכול לעמוד במצב כה עליו�, כיו� שלא עמל להשיג את המעלה הזו
אֲנִי ): "'ו, ב"לי� פתה(עליו דרשו חכמי� את הפסוק , יכ� היה ג� במעמד הר סינ

ע� ישראל נתעלה למדרגה גבוהה של נבואה ". @מַרְִ?י אֱלֹהִי� 3ֶ?� 0בְנֵי עֶלְי�2 =<5ְכֶ�
ונתקיי� , תו� כדי אותו מעמד נפלא חטאו ישראל בחטא העגל. ודבקות אלוקית
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כלי ". @כֵ� ְ=@דָ� ְ?מ0ת�0 0כ3ְחַד הAַָרִי� ִ?4ֹל0): "'ז, ש�(בה� המש� הפסוקי� 
  .סיניהקיבול של ע� ישראל לא עמדו בפני האור העצו� של מעמד הר 

היה ע� ישראל בשיא השלמות , בימי מלכותו של שלמה המל�, בתקופת בית ראשו�
עד שאמרו על כ� חכמי� , בני� בית המקדש והשראת שכינה עליונה �האפשרית 

שעמד הירח במילואו  �" דקיימא סיהרא באשלמותא): "א"נ ע"א ק"ק ח"זוה(
היתה . מלא שהול� וחסר כאותו ירח, בכל זאת נפלו ישראל ממעלת� זו. ובשלמותו

  .שע� ישראל לא עמד בה, זו השפעה רוחנית עליונה
שעולמנו נברא על מנת שנגיע לכל הערכי� והטובות , סיבתו של תהלי� זה היא

ללא שעמל להשיגו , שפע שמגיע לאד� מלמעלה. ביגיעה ומתו� בחירה, בעמל
  .ממעלתו והאד� נופל, ולכ� אינו מתקיי� בידו, ולקנותו הוא חיצוני לו

לאחר הנפילה צרי� לבוא שלב של בני� אות� ערכי� ואות� טובות ביגיע , אול�
ולא , עלינו להגיע לאותה מעלה עליונה מתו� עבודה ועמל. כפינו ובבחירתנו
בצורה כזו השפע הופ� להיות חלק מהווייתנו ואי� הוא חיצוני . כמתנה מלמעלה

  .� ויציבועל כ� אנו יכולי� לעמוד בו והוא קיי, לנו
שכ� הוא מסמ� את המטרה אליה צרי� האד� , ג� השפע הראשו� אינו לחינ�, אמנ�

  .תו� עמל ויגיעה, להגיע מלמטה למעלה
  

תוקעי� , לאחר מכ�. ה� תקיעות מ� התורה, התקיעות שתוקעי� כשה� יושבי�
  .מתקנת חכמי�, במעומד תקיעות נוספות

אות� אנו תוקעי� משו� שת הגמרא בשאלותיה מחדדת את ההבדל בי� התקיעו
שה� , הבאות מכח בחירת חכמי� ותקנת�, לבי� התקיעות הנוספות, "רחמנא אמר"ש

  .אלו שמערבבות את השט�
עדיי� אינ� מספיקות כדי , אות� אנו תוקעי� מכח ציווי אלוקי, התקיעות הראשונות
ת עדיי� עלולה להיו, של ציווי הבא מלמעלה למטה, במצב זה. לערבב את השט�

  .וטענותיו של השט� טר� נסתתמו, נפילה
יודע , מתו� עצמ�, רק כאשר רואה השט� שישראל מגיעי� אל התקיעות בעמל�

  .וטענותיו מסתתמות, שאי� עוד נפילה אחריו, הוא שזהו שופר גדול
  

הע� , מבטאי� את שני השלבי� בחייו של האד�, שני סוגי התקיעות בראש השנה
  .והעול�

כפי , בשלב זה עלולות להיות נפילות. מלמעלה למטה �אלוקי  השלב הראשו� הוא
  .שקרה לא אחת בהיסטוריה
בשלב זה קונה האד� אותה מדרגה . מלמטה למעלה �השלב השני הוא אנושי 
וכ� מובטח הוא מפני , תו� התאמה לכלי הקיבול שלו, עליונה תו� עמל ויגיעה

  .נפילה
בכח מעשיו , תו של האד� להתעלותלהראות כי ביכול, זו הדר� לערבב את השט�

   .אל המעלה האלוקית אותה קיבל מלמעלה, ובחירתו
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שנאמר על  דורש את הפסוק )'ב, ט"ויקרא רבה פרשה כ(מדרש בפרשת המועדות ה

  ):ד"כ, ג"ויקרא כ(ראש השנה 

ְ-אֶחָד לַחֹדֶ' יִהְיֶה לָכֶ�  Bֵַ-ר אֶל ְ-נֵי יְִ;רָאֵל לֵאמֹר ַ-חֹדֶ' הְַ.בִיעִי
  .כְר�2 ְ?ר0עָה מִקְרָא קֹדֶ'ַ'ָ-ת�2 זִ 

  :ואלו דברי המדרש

כי אעשה "... "ואתה אל תירא עבדי יעקב): "'ירמיה ל(נחמ� פתח ' ר
אומות העול� שה� מכלי� את , "כלה בכל הגוי� אשר הדחתי� שמה

ישראל שאי� אבל , "ואות� לא אעשה כלה", שדותיה� אעשה כלה
לא אעשה , "לא תכלה פאת שד�"כמה דאת אמר , מכלי� שדותיה�

מייסר� ביסורי� בעול� הזה כדי לנקות� , "ויסרתי� למשפט", כלה
  ".בחדש השביעי"אימתי , מעוונותי� לעתיד לבא

ומדוע זו הפתיחה , הנראה רחוק, יש להבי� את הקשר של הדרשה למצות פאה
  .4לעניינו של ראש השנה

  :� בקריאתו את הפסוקמשרב נח, נראה

  ,ַ'ָ-ת�2 לָכֶםַ-חֹדֶ' הְַ.בִיעִי ְ-אֶחָד לַחֹדֶ' יִהְיֶה 

וא� , וכל הברואי� עוברי� לפניו יתבר�, יו� הרת עול� הוא �והלא יו� זה , תמה
מדוע מני� השני� מבריאת ? ולא ג� לאומות העול�, בתו�ש כםלמדוע יהיה , כ�

  ?הזומדוע אומות העול� אינ� מכירות מני� , ל ע� ישראל בלבדהעול� הוא עניינו ש
  

בתארו את מעלותיו של משה . בספר הכוזרי מצאנו התייחסות מעניינת לעני� זה
  ):ז"מ�ג"מ, מאמר ראשו�(רבינו אומר החבר 

נביא זה הוא אשר הסיר פני הלוט מעל העבר בהודיעו אי� היתה ...
ואי� , וכיצד התיחשו האנשי� שלפני המבול אל אד�, בריאת העול�
, ח� ויפת בני נח, וכיצד התיחשו שבעי� האומות אל ש�, היה המבול

וכיצד צצו המלאכות , והיכ� התישבו בני האד�, אי� נפרדו הלשונות
  .העולם מאדם הראשון ועד הנה מה היוושנות , ונבנו הערי�

  :אמירה זו מעוררת את מל� הכוזרי� לשאלה

                                                         
א� לא כא� , א! שיש להעמיק הרבה במדרש כולו העוסק בעני� זה, בשיחה זו נעסוק רק בסופו של המדרש 4

  .המקו�
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האמנ� יש אצלכ� מני� ברור מבריאת , א! זה תמוה: אמר הכוזרי
  ?העול�

ואי� מחלוקת בזה בי� , רק למני� זה אנו מוני�, אכ�: אמר החבר
  .היהודי� למ� אר& הכוזרי� ועד לאר& כוש

  ?� היו� לבריאת העול�וכמה את� מוני: אמר הכוזרי
ופרוט� פורש לנו , ארבעת אלפי� וחמש מאות שנה: אמר החבר

ומה� עד , ואחרי כ� עד ש� ועבר, מימות אד� ושת ואנוש עד נח
אישי� אלה היו לפי . ה"ואחרי כ� מיצחק ויעקב עד משה ע, אברה�

ולכל , כגרעין הפרי לאדם וכסגולתוסדר יחש� הנמש� ללא הפסק 
אחד מה� היו ג� בני� אחרי� שלא היו כי א� כקלפה לגרעי� ולא דמו 

ולכן נמנה המנין לפי , לאבות� עד כדי התחבר העני� האלוהי בה�
עד אשר הוליד יעקב , כל אלה היו יחידי� לא קבוצי�, האלוהיים לבד

ואז נגלתה האלוהות , ב שבטי� שכול� היו ראויי� לעני� האלוהי"י
מוני� אנחנו שנות הקדמוני� לפי מה . נמנה המני� לפיה� בקבו& ומאז

ה ויודעי� אנו מה שהיה ממשה ועד היו� "שנמסר לנו בתורת משה ע
  .הזה

האמנ� יש לכ� . א: המל� מחלק את שאלתו לשני חלקי�. סגנו� השאלה לא ברור
  :הרי זה דומה לדו שיח הבא? מהו המני�. ב? מני�

  ?שעהאתה יודע מה ה, סליחה אדוני �
  .כ� �
  ...? מה השעה, א� כ� �

הגרעי� , דברי החבר על הסגולה. עוד יש לשאול על סידור הדברי� בספר הכוזרי
, ומדוע ה� מובאי� כבדר� אגב, ה� מ� היסודות המרכזיי� שבספר, והקליפה

  ?בעקבות השאלה על התארי� המיוחד ליהודי�
ני� השני� לבריאת מדוע מ, שביסוד הדברי� עומדת השאלה בה פתחנו, נראה

והלא כל בני האד� ה� צאצאי אד� , העול� הוא נחלתו של ע� ישראל בלבד
  .וכול� צריכי� לדעת מני� זה ולמנות על פיו, הראשו�

  .ננסה להבי� עני� זה בעזרת משל
  .5ובמיוחד מ� הקו!, התפתח האד� מבעלי החיי�, על פי תיאורית התפתחות המיני�

? מתי אותו אד� התחיל למנות את השני�? � לאד�מתי הפ� יצור זה מבעל חיי
  ?הזנב ונעל�" נפל"או שמא מהשלב בו , מרגע בו התחיל ללכת על שתי רגליי�

הרואה את האד� כחלק , שעל פי ההסתכלות הטבעית, משמעות הדברי� היא
שכ� כל הטבע הוא , אי� כל משמעות למני� השני� לבריאתו, ממערכת הטבע בלבד

                                                         
אורות  'להרחבת דברי� בעני� זה עי. רעיו� זה מובא כא� להסברת הדברי� ואי� בו משו� הבעת דעה בעני� 5

  .א"צ רתא אג"ה ח"ובאגרות הראי, ז והלאה"תקל' ב עמ"הקודש ח
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וכש� שאיננו מוני� את , � הוא המש� טבעי של בעלי החיי�האד. יחידה אחת
בהסתכלות . כ� אי� ער� למני� השני� ליצירת האד�, השני� ליצירת הבהמות

  .חומרית בלבד אי� למני� השני� כל משמעות
ומנקודה זו מתחיל המני� , התורה מגדירה לנו את הנקודה בה הפ� האד� לאד�

  ):'ז', בראשית ב(

  ...עָפָר מִן הָאֲדָמָהאֱלֹהִי� אֶת הָ@דָ�  'הו9ִַיצֶר 

א� השלב השני , בשלב זה האד� הוא עדיי� חלק מבעלי החיי� וממערכת הטבע
  :הוא

  .וַיְהִי הָ@דָ� לְנֶפֶ' ח9ַָה נשִׁמְַת חַיִּיםו4ַ9ִַח ְ-4ָ3יו  ...

 הנפרד מבחינה מהותית, הוא הופ� ליצור אחר, מרגע בו נכנסה באד� הנשמה
  .ומרגע זה מתחיל המני�, משאר היצורי� החיי�

אלא הוא מקשר אותנו אל , לדעת את מני� השני� שעברו, המני� אינו היסטורי גרידא
, נשמה באד�' הנקודה בה הפיח ה �הנקודה בה התחיל העול� לצעוד אל מטרתו 

  .ובכ� הטיל עליו תפקיד ויעוד ומטרה
, � האלוקי לאור� הדורות אל התארי�לא לחינ� קושר הכוזרי את השתלשלות העני

מקושר בכ� , מי שמונה את השני� לבריאת העול� והאד�. שכ� שניה� ה� עני� אחד
באמת אי� לה� כל עני�  �שאר העמי� . אל הטלת הנשמה, אל הרגע בו התחיל המני�

, אי� בקרב� נשמה אלוקית. שכ� ה� חלק ממערכת הטבע החומרית בלבד, במני� זה
  .� קשורי� למני�וממילא אינ

ראשית יש להבי� כיצד . הכוזרי מדגיש עני� זה בחלקו את שאלת המל� לשניי�
  .ורק אז נית� להמשי� ולברר את פרטיו של המני�, !)בלבד(בכלל יש מני� אצלכ� 

  
שאכ� המני� שיי� לע� , נחמ� היא' תשובתו של ר. נשוב אל המדרש שבו פתחנו

שכ� יו� זה מקבל משמעות רק , בראש השנהיש שבתו� " לכ�"רק . ישראל בלבד
  .המונה את השני� לבריאת העול�, בע� ישראל

המופיעה בכתוב בסמיכות לפסוק אותו הוא , נחמ� מקשר עני� זה למצות הפאה' ר
  .דורש

רק ע� ישראל מציי� את . משו� שהוא אינו כלה, ע� ישראל אינו מכלה את שדותיו
אותה . נשמת חיי� באותו יו�' רק בו נפח הכיו� ש, היו� הראשו� לחודש השביעי

ומחברת , הסופי, מעלה את ע� ישראל אל מעל לעול� הזה, נשמה אלוקית אינסופית
כי תפקיד� בעול� , לכ� ישראל אינ� מכלי� שדותיה�. אל הנצח, אותו אל האינסו!

 ועל, שלא כמו כל האומות שה� סופיות ותפקיד� סופי וכלה. הוא נצחי ואינו מסתיי�
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ולכ� ג� שדותיה� , ישראל קשורי� במהות� אל האינסו!. כ� ה� מכלות את שדותיה�
  .6אינ� כלי�

  
' האמוני� על הופעת ש� ה, אחד בחודש השביעי הוא יו� המיוחד לישראלה

מנ� יו� א .הקשורי� לנצח והמביאי� את העול� אל התכלית למענה נברא, בעול�
והממשי� ע� העול� , ר לעול� מראשיתוא� רק מי אשר קשו, זה הוא יו� הרת עול�

כיו� הבריאה וההמלכה המחודשת של , כל שנה מחדשבמציי� יו� זה , אל תכליתו
  .בעול�' ה

                

                                                         
, אלהיות: סוגי�מחלק את המצוות לשלשה ) א"י, מאמר שלישי(החבר . בכ� יוב� עני� נוס! בספר הכוזרי 6

, וכבר תמהו על כ� מפרשי הכוזרי, בי� המצוות האלהיות הוא מונה את מצות הפאה. חברתיות ושכליות
. שביאור העני� קשור לדברי� הקודמי�, נראה. שכ� היא חלק ממתנות עניי�, א מצוה חברתיתשהרי פאה הי

במעשה זה מבטא האד� מישראל . אלא בהימנעות מכילוי השדה, יסודה של מצות פאה אינו בנתינה לעניי�
מה החל מרגע יצירת האד� ונפיחת הנש. והוא קשור אל הנצח, כי תפקידו ומעשיו לעול� אינ� נגמרי�

  .אנו קשורי� אל הנצח ולאורו חיי� את חיינו בעול� הזה, האלוקית בו
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שנקראות כ� על , "זכור ברית"בערב ראש השנה נוהגי� האשכנזי� לומר סליחות 
שבות אהלי יעקב והושיענו והשב , זכור ברית אברה� ועקדת יצחק"ש� הפיוט 
�  ".למע� שמ

  .אנו באי� לראש השנה מכח הברית האלוקית ע� האבות
  

  .שבעומק� משלימות זו את זו, יש בעני� זה שתי בחינות
� � כל עַ ומכוחו עִ , ה כרת ברית ע� אברה�"הקב. הבחינה האחת היא הברית

שמתאימה לברית עלינו לחיות בדר�  �הבחינה השניה היא החלק שלנו . ישראל
  .ולכוו� את מעשינו שיתאימו לכ�, האלוקית
פעמי� שאי� המעשי� ראויי� . חל משבר, של מעשיה� של בני האד�, בחלק זה

  .חלילה', ואי� האד� ראוי לחסדו של ה
כפי שמבאר רבנו ת� , "ברית אבות"ו" זכות אבות"הדבר בא לידי ביטוי בהבדל בי� 

  ):א"ה ע"שבת נ(

 �  אבות זכות תחו� אמר יוחנ� ורבי אבות זכות תמה אמר ושמואל
 דהא ,תמה לא אבות ברית אבל תמה אבות דזכות ת� רבינו אומר
 ואנ� ,גלות לאחר א! ,"יעקוב בריתי את וזכרתי" :)ו"כ ויקרא( כתיב
  ...הברית אלא אבות זכות מזכירי� אנו אי�

שעומדי� לזרע� , נקנתה על ידי מעשיה� הטובי� של האבות" זכות אבות"
הולכת הזכות , כאשר ע� ישראל חוטא ואיננו הול� בדרכ� של האבות. אחריה�

  ". תמה זכות אבות"עד אשר חלילה , ומתמעטת
הסגולה ). ט"י, ג"כ במדבר" (וִיכGֵַב אֵל אִי' לֹא. "איננה נגמרת לעול�" ברית אבות"

הברית קובעת שאנו . קית עומדת לעול� באותה מדרגה עליונה שבה נקבעההאלו
וכפי שמזכירי� , "אֱלֹהֵיכֶ�' לַה 3ֶ?� ָ-נִי�" ):'א, ד"י דברי�(ככתוב ', בני� לה
, כש� שאי� מעמדו של הב� משתנה. 7"בי� כ� ובי� כ� קרואי� ל� בני�: "בסליחות

כ� הסגולה האלוקית איננה משתנה , ולעול� הוא בנו של אביו א! א� חטא כנגדו
  .חלילה, א! א� ישראל חוטאי�, לעול�

ובראש השנה אנו מקדימי� , בכל יו� אנו מזכירי� את אבותינו בתחילת התפילה
זכור ברית אברה� ועקדת "מכח . בתפילה' טר� שנעמוד לפני ה, "זכור ברית"לומר 

                                                         
' ה עמ"ב אגרת תקנ"ה ח"אגרות ראי' ועי, שבסליחות ליו� שלישי" ישראל עמ� תחינה עורכי�"בסליחה  7

  .ד"קצ
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לא למעננו  �" ע� שמ�והשב שבות אהלי יעקב והושיענו למ"אנו מתפללי� , "יצחק
  .אלא למע� שמ� ולמע� הברית שכרת ע� אבותינו, ולא מכח מעשינו

 כל השנה בראש: "בו נידו� כל אד� על מעשיו, ראש השנה הוא ג� יו� הדי�, אול�
 אד� של מזונותיו כל). "ב"א מ"ראש השנה פ" (מרו� כבני לפניו עוברי� העול� באי

לא נית� להתעל� מ� ). א"ע ז"ט ביצה" (השנהראש  ועד השנה מראש לו קצובי�
האד� נדרש להיות אחראי  .בראש השנה עומד למבח� הצד הבחיריהעובדה ש

  .והוא עומד על כ� לדי�, למעשיו
  

 �שמורכבות זו עומדת ביסודו של ראש השנה ושל המצוה העיקרית שבו , נראה
  .מצות תקיעת השופר

המוקפת מלפניה ומאחריה , הל תקנו את תקיעת השופר בדר� של תרוע"חז
רבי� מהביאורי� מתכנסי� . הרבה עסקו בביאור סדר זה של התקיעות. 8בתקיעה

  :לדר� אחת
ראשית האלוקית שהיא מקור ל, התקיעה הראשונה היא ביטוי לסגולה האלוקית

המבטאת את השפע האלוקי הפשוט שהוא , ללא מורכבות, "פשוטה"זו . הבריאה
  .מקור החיי�
את הירידה של העול� מהראשית . 9שברי� מבטאי� את המשברהתרועה וה

  .אל הנפילות והקשיי� של העול� הזה, השבור, האלוקית אל העול� המורכב
לאחר . התקיעה שלאחריה מבטאת את האמונה בתיקו� השל� שהעול� צועד אליו

, הסגולה האלוקית, כל השברי� יגיע שוב זמ� שבו יבוא לידי ביטוי האור הפשוט
  ).'ט, ד"י זכריה" (אֶחָד 0ְ'מ2 אֶחָד 'ה יִהְיֶה הַה0א ַ-29� הָ@רֶ& ָ=ל עַל לְמֶלֶ�ְ  'ה הָיָהוְ "

אנו באי� מכח הברית האלוקית , המתבטא בשברי�, אל הדי� של ראש השנה
המתבטא בתקיעה , ומכח האמונה בעתיד הגדול, המתבטאת בתקיעה שלפניה

  .שלאחריה
  

  ):ז"ט, ט"פ תהלי�(שאנו אמרי� לאחר התקיעות  כ� יש להבי� את הפסוק

  .יְה5ֵַכ�0 4ָנֶי�ָ  ְ-א2ר' ה תְר0עָה י2דְעֵי הָעָ� 3ְ'רֵי

. ע� השבירה שבעול�, עהורע בפנימיותו כיצד להתמודד ע� התע� ישראל יוד
, "אור פני�"מכח . בדר� שע� ישראל חי בה, הדבר הזה בא לידי ביטוי ג� במעשי�

ה מאיר לנו "אור פניו של הקב. � והולכי� בכל הזמני� החשוכי� והקשי�אנו צועדי
  . התיקו� השל� של העול� לאת הדר� א

  
                                                         

  ".לאחריה ופשוטה לפניה פשוטה תרועה וכל: "א"ג ה"� פ"וברמב, ב"ג ע"ראש השנה ל' עי 8
', י במדבר(לידי ביטוי בלשו� התורה בא תרועה תקיעה לההבדל בי� . תרועה ג� היא לשו� דבר רעוע ושבור 9
 אֱלֹהֵיכֶ� 'ה לִפְנֵי וְנִזְַ=רְֶ?� ַ-חֲצֹצְר2ת וַהֲרֵעתֹםֶ אֶתְכֶ� הKַֹרֵר הKַַר עַל ְ-3רְצְכֶ� מִלחְָמָה תבָאֹוּ וְכִי): "'י�'ט

 זִבְחֵי וְעַל עֹלֹתֵיכֶ� עַל ַ-חֲצֹצְרֹת וּתְקַעְתּםֶ חָדְֵ'יכֶ� 0בְרָאֵ'י 0בְמ2עֲדֵיכֶ� שׂמְִחַתְכםֶ וּבְיוֹם .כֶ�מֵאֹיְבֵי וְנ2ַ'עְֶ?�
  .וביו� שמחה תוקעי�, במלחמה מריעי� � " אֱלֹהֵיכֶ� 'ה אֲנִי אֱלֹהֵיכֶ� לִפְנֵי לְזִָ=ר�2 לָכֶ� וְהָי0 ַ'לְמֵיכֶ�
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ה� במוב� הפרטי וה� במוב� , ל מדריכי� אותנו לזכור את הברית ואת הסגולה"חז
  .הכללי

והסגולה , עלינו לזכור כי לכל אחד מישראל יש נשמה אלוקית טהורה, בצד הפרטי
, אנו פוגשי� את הגילוי של הנשמה מכח הבחירה של האד�. רבוקיימת בק

עלינו לפעול מכח האמונה והבטחו� . המובילה אותו למעשי� והתנהגות על פי דרכו
ה� עיקר . שהטוב של האד� והאמונה שצפונה בנשמתו עתידי� להתברר ולהתגלות

  .ולא הנפילות הבאות מכח הבחירה שיש בו, חייו
ומכוחו , עצמו עליו להכיר בכוחותיו ובטוב שנטוע בקרבו ג� ביחס של האד� אל

  .כדי להגיע אל השלמות שיש בכל אחד ואחד, לפעול ולעשות
ודוקא משו� כ� עלינו לזכור , אנו חווי� כאומה מצבי� קשי� ביותר. ג� בצד הכללי

ומכוחה , שהיא זו שמנהיגה את המציאות, את ערכה של הסגולה האלוקית שבאומה
עלות תזהו מקור הכח של ע� ישראל להתמודד ולה. '� באור פניו של האנו מהלכי

  .מעל כל המשברי� שהוא חווה בדרכו
  

  ):'ט, א"ע תהלי�(אנו מזכירי� בסליחות את הפסוק 

  .ַ?עַזְבֵנִי 3ל =ֹחִי ִ=כְל2ת זִקְנָה לְעֵת ַ?ְ'לִיכֵנִי 3ל

ובצעירות� אינ� מכווני� באמירת , כי הפסוק עוסק בבעיה של זקני�, יש החושבי�
  ...הפסוק יתר על המידה

  .אלא ג� ובעיקר בכלל ישראל, אול� פשט הכתוב לא עוסק רק באד� הפרטי
אנו  .לק& הגלות ולאתחלתא דגאולה �" סו!"שאנו מתקרבי� ל, לפעמי� אנו חשי�

  .'בע� ישראל ובה �ודוקא אז יש משבר קשה של אמונה , כבר שומעי� פעמי משיח
 הלבנות אות, חיה בלבבנו האמונה לשוב לאר&, כל עוד היה ע� ישראל בגלות

הא�  �נוצר משבר , כאשר התחלנו לבצע את החזו� הזה. ולקומ� את ממלכת ישראל
שה שכל המפעל הגדול ויש תח? הא� זוהי תקות כל הדורות? זו המדינה לה ייחלנו

  .אנשי� כאלה ואחרי�בגלל קטנות מוח� של , שנבנה באר& עלול לרדת לטמיו�
וכבר צועד , ג� כשע� ישראל זק�". אל תשליכני לעת זקנה: "על כ� אנו אומרי�
. ת� כח לע� ישראל לעבור ג� את התקופה הזו. אל נא תשליכנו, אלפי שני� בעול�

ת כיצד ולחשוב בדר� חיובי, שעבר גלות כה קשה, עלינו ללמד זכות על ע� ישראל
  .גנוז בע� ישראלהלחשו! את הנשמה ואת הטוב 

  
ה "את המלכת הקב, בראש השנה אנו משלבי� את המבט הפרטי ע� המבט הכללי

  .ומתו� כ� נזכרי� לחסד ולרחמי�, עלינו ע� המלכתו על כלל העול�
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יש חשיבות לכ� שיחוש , מצד אחד. בי� שני ערכי� חשובי�, לכאורה, ישנה סתירה
לא , מצד שני. על ע� ישראל כולו וכדומה, האד� אחריות על תיקו� העול� כולו

  .ללא שהאד� עצמו מתוק�את העול� ולהשפיע עליו נית� לתק� 
אלא , ל�שסיפר שבצעירותו רצה לתק� את כל העו, מסופר על אחד מגדולי ישראל

, ג� בזאת לא הצליח. ועל כ� החליט שיתק� את מדינתו, שראה שאיננו מצליח
ולבסו! הבי� , ניסה לתק� את משפחתו �וכשלא עלה בידו , והחליט לתק� את עירו
עירו , תיק� ג� את משפחתו, כשעבד על תיקונו העצמי, אז. שעליו לתק� את עצמו

  .לוולבסו! השפיע לטובה על העול� כו, ומדינתו
  ?ומה ע� האחריות לכלל. על האד� לתק� ולעבוד על עצמו בתחילה, א� כ�

ג� תיקונו העצמי של האד� נעשה מתו� מגמה . שאי� כל סתירה, התשובה היא
, כאשר אותו גדול חדל מתיקו� העול� כולו. ומתו� אחריות ומחויבות לכלל, כללית

מתחיל בתיקו�  �� כולו אלא מפני שתיקו� העול, אי� זה מפני שלא היה זה חשוב
אלא שהדר� אל הכלל עוברת באישיותו של כל , המגמה היא לְעול� כללית. העצמי

  .אחד ואחד
מלו� על כל העול� כולו : "ה על כל העול�"בראש השנה אנו ממליכי� את הקב

�ומה עלינו לעשות , מה עלינו לכוו� בתפילה זו? אי� עושי� דבר כזה". בכבוד
  ?להגשמתה
ומתו� כ� היא מקרינה אל , ה מתחילה מהאד� עצמו"המלכת הקב: יאהתשובה ה

  .כל העול� כולו
  :מספרת) ב"ג ע"י( הגמרא בברכות

 ...ושנותיו ימיו לו מאריכי� באחד המארי� כל :אומר סומכוס ,תניא
 חזייה ,אבא בר חייא דרבי) היה יושב לפני( קמיה יתיב הוה ירמיה רבי

 כיו� :ליה אמר, )מארי� הרבה באחדראה שהיה ( טובא מארי� דהוה
 צריכת לא תו השמי� רוחות ולארבע ולמטה למעלה דאמליכתיה

)�  ).יותר אינ� צרי

המעמידה אותנו על , מוסי! מילה אחת, )הלכות ברכות( בצטטו גמרא זו, ג"הבה
  :עני�משמעות ה

ועל השמי� ועל  עליךאלא כדי שתמליכהו , לא צריכת :אמר ליה
  .האר& ועל ארבע רוחות העול�

  ?וכי השמי� ברשותו, ה על השמי�"כיצד יכול אד� להמלי� את הקב
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המאמי� . יכול הוא להמליכו א! על השמי�, על עצמו' כאשר ממלי� האד� את ה
יכול הוא . ה שיי� לכל"הרי שמבי� כי הקב, מנהיג ומשגיח, ה שיי� לחייו"שהקב
  ".העול� כולו בכבוד� מלו� על כל: "לומר

זוהי עבודה שעלינו לעשות . בתפילת ראש השנה איננו עוסקי� בהמלכה על עצמנו
  .ומתו� כ� בראש השנה אנו עוסקי� בעול� כולו, קוד� לכ�

לית אתר פני "כי , ה שיי� אל חיינו"היא הבנה כי הקב, "עלי�"ה "המלכת הקב
  .לוקיתואי� בעול� דבר שאינו שיי� למציאות הא, "מיניה
כי היחוד הוא קבלת , מבאר) 'ספר המצוות מצות עשה ב(' � במצות יחוד ה"הרמב

בכ� שאי� כח וער� מלבד מציאות ', כאשר אד� מאמי� ביחוד ה. עול מלכות שמי�
  .זוהי קבלת העול השלמה, הרי שבזה נכלל הכל', ה

אנו מחו& ואי� חלק מחיינו בו , ה"עלינו לדעת כי כל חיינו מונהגי� על ידי הקב
בכל דבר עלי לחשוב על . יש אשר ידיעה זו מעיקה עליו. למציאות האלוקית

א� התחושה הנכונה צריכה להיות שמחה על ? לרגע קט אי� מנוחה ול0? ה"הקב
ועל כ� שחיינו , על הנשמה האלוקית השרויה בנו, ה"היותנו יצירי כפיו של הקב

�על חיינו : "נו מודי� בכל יו� בתפילהעל כ� א. מודרכי� ובנויי� על פי רצונו יתבר
�על שאנו נמצאי� ' אנו מודי� לה". המסורי� בידי� ועל נשמותינו הפקודות ל

המלכה ה� ביטוי ל, ההבנה הזו והחיי� על פיה. מלאות אור וחסד, "בידיי� טובות"
  .ה עלינו"של הקב

  
  .ג מעוררי� אותנו לעני� נוס!"דברי הבה

" �  ".& ועל ארבע רוחות השמי�ועל השמי� ועל האר �עלי
אי� דבר . ביכולת� להמליכו ג� על השמי�, ה עלי�"א� אתה תמלי� את הקב
�באד� יש כוחות . הכל תלוי ברצונ� ובהחלטת�. שנמצא מחו& ליכולותי

  .שהוצאת� אל הפועל תלויה רק ברצונו האמיתי, אינסופיי�
שנאמר לו שאי� הוא  שלאחר, ביטוי לכ� בדברי הגמרא על רבי אליעזר ב� דורדיא

  ):א"ע ז"י זרה עבודה(מסופר עליו כ� , יכול לחזור בתשובה על חטאיו

� עלי בקשו וגבעות הרי� :אמר ,וגבעות הרי� שני בי� וישב הל
 :שנאמר ,עצמנו על נבקש עלי� מבקשי� שאנו עד :לו אמרו .רחמי�

 עלי בקשו ואר& שמי� :אמר ".תמוטינה והגבעות ימושו ההרי� כי"
 כי" :שנאמר ,עצמנו על נבקש עלי� מבקשי� שאנו עד :אמרו .רחמי�
 עלי בקשו ולבנה חמה :אמר ".תבלה כבגד והאר& נמלחו כעש� שמי�
 :שנאמר ,עצמנו על נבקש עלי� מבקשי� שאנו עד :לו אמרו .רחמי�

 עלי בקשו ומזלות כוכבי� :אמר ".החמה ובושה הלבנה וחפרה"
 :שנאמר ,עצמנו על נבקש עלי� מבקשי� שאנו עד :לו אמרו .רחמי�

 ראשו הניח .בי אלא תלוי הדבר אין :אמר ".השמי� צבא כל ונמקו"
' ר :ואמרה קול בת יצתה .נשמתו שיצתה עד בבכיה וגעה ברכיו בי�

  .הבא העול� לחיי מזומ� דורדיא ב� אליעזר
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, והגבעותפירושה שג� תיקו� ההרי� , "אי� הדבר תלוי אלא בי"שהבנתו ש, נראה
לא עליו ולא , ה� אינ� יכולי� לבקש רחמי�. תלוי בו �השמי� והאר& וכל הבריאה 

כאשר . כ� על כל העול� כולו תו�ומ, הוא יכול לבקש רחמי� על עצמו. על עצמ�
  .יכול הוא לתק� את כל העול� כולו � האד� רוצה לתק� את עצמו 

  
  :)'ה, ז"משלי כ( הכתוב אומר. דוגמא לכ� היא מצות התוכחה

ָ?רֶת   .ט2בָה ?2כַחַת מְג<5ָה מ3ֵהֲבָה מְס<

אלא שתוכחה טובה כאשר , מאשר אהבה יותראי� כוונת הפסוק רק שתוכחה טובה 
כאשר , כאשר היא באה מתו� אהבה? מתי תוכחה היא טובה. אהבה מתוךהיא באה 

ל טובתו לחשיבה ע, קדמה לה עבודה נפשית מעמיקה להגברת האהבה לזולת
  .אז התוכחה ראויה ומתקבלת. הבלעדית

לאחר , מתו� כ�. בהגברת האהבה, את עיקר מצות התוכחה מקיי� האד� ע� עצמו
ולא מתו� , שברור לו שהתוכחה נובעת א� ורק מתו� חשיבה על טובת החבר

  .ואז התוכחה מתקבלת, אז נית� להוכיח, שהדבר מפריע למוכיח
לא נית� כלל להוכיח . � תיקו� עצמי ובי� תיקו� הזולתשאי� כל סתירה בי, מכא� מוב�

תיקו� פנימי מקרי� . יתירה מזו. בלא שהאד� מתוק� כלפי פני�, ולתק� כלפי חו&
חשיבה . א! בלי שהאד� פועל במכוו� לש� כ�, ומשפיע על העול� כולו, כלפי חו&
  .פועלי� את פעולת� לתיקו� העול�, רצו� חיובי ואמיתי, חיובית
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ראש השנה ( שכשראש השנה חל להיות בשבת אי� תוקעי� בשופר, די� ידוע הוא
  .)ב"ט ע"כ

מצוה שמעלתה העליונה , ישנה מצוה בתורה לתקוע בשופר. די� זה מיוחד מאוד
חכמי� בכל זאת ו, ל כמזכירה את זכות� של ישראל"מפורשת במקומות רבי� בחז

  ?מדוע. לא יתקע בשופר קובעי� שע� ישראל כולו

מ� התורה מותר לתקוע ( מדאורייתא מישרא שרי :אלא אמר רבא
הכל חייבי�  :דאמר רבה ,כדרבה ,ורבנ� הוא דגזור ביה ,)בשבת

גזירה שמא יטלנו  ,י� בתקיעת שופראואי� הכל בקי בתקיעת שופר
והיינו  .שות הרבי�אמות בר' ויעבירנו ד ,בידו ויל� אצל הבקי ללמוד

  .דלולב והיינו טעמא דמגילה טעמא

ויטלטל , שמא יבוא אד� ללמוד כיצד לתקוע, ל גזרו שלא יתקעו בשופר בשבת"חז
  .את השופר ארבע אמות ברשות הרבי�

במיוחד לדעות , החשש שאד� יבוא לטלטל את השופר ברשות הרבי� הוא די רחוק
הא� . 10א מקו� שעוברי� בו שישי� ריבוא אנשי�יהראשוני� שרשות הרבי� ה

  ?בשביל חשש כזה מבטלי� את כל ע� ישראל מקיו� מצות עשה זו
  .שיש בתקנת חכמי� זו עומק שיש להבינו, נראה

  
  .ננסה להתבונ� בתקנת חכמי� זו בשלושה מישורי�

תקנה זו מלמדת אותנו עד כמה הקפידו חכמי� על כל דקדוק : המישור המוסרי. א
ברשות הרבי� גורר אחריו ביטול אמות ' שחשש העברת דכ� עד כדי , של מצוה

הדר� שבה הנהיגו אותה , א! א� אמנ� ישנו עומק לתקנה זו. מצות תקיעת שופר
  .ל מלמדת אותנו על החשיבות הרבה שיש לתת לפרטי המצוות"חז

מלמדת אותנו , שמקפלת בתוכה רעיונות גדולי� ונשגבי�, דוקא מצות תקיעת שופר
  .על הצור� בשמירת הפרטי� הקטני�

כל שעה . שלמות בנויה דוקא מ� הפרטי� הקטני� ולא רק מ� הרעיונות הגדולי�ה
  .)ח"י', איוב ז( "לִרְגָעִי� ִ?בְחָנֶ:0" �ובה� המבח� , בנויה מרגעי�

ג� גדלות� של יצירות אמנות נשגבות היא בהרמוניה שבי� הפרטי� המרכיבי� את 
  .הציור או היצירה המוזיקלית וכדומה

                                                         
וללא , רחוק הדבר שיבוא אד� לעקור ולהניח את השופר תו� טלטולו ברשות הרבי�א! לדעות האחרות  10

  .עקירה והנחה אי� מתחייבי� על הטלטול
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ג� הוא נבח� ביחסו אל הפרטי� הקטני� ולאו דוקא בשעות גדולות  אופיו של האד�
  .וחריגות
את המצוה הנשגבת של  מבטל" אמות ברשות הרבי�' שמא יעבירנו ד"החשש 

  .כדי ללמדנו את היחס הנכו� לפרטי המצוות, רתקיעת שופ
  
ד חכמי� לעקור דבר מ� ייש כח ב"תקנה זו מבוססת על הכלל ש: המישור התורני. ב
התורה הפקידה בידי חכמי� את . )ב"ט ע"יבמות פ' עי( "תורה בשב ואל תעשהה

  .היישו� המעשי של התורה במציאות החיי�
שהדר� לחיות אות� , רעיונות נשגבי�והתורה שבכתב היא אידיאלי� עליוני� 

  .נתונה בידי חכמי�, לדבר שנקבע בתו� המציאות, להפו� את המצוות לסדר יו�ו
, למשל, בתקיעת שופר. אי� שו� אפשרות לחיות את דברי התורהללא דברי חכמי� 

, )'א, ט"במדבר כ( "י2� ְ?ר0עָה", )ד"כ, ג"ויקרא כ( "זִכְר�2 ְ?ר0עָה: "התורהאומרת 
כ� אי אפשר לקיי� את . ובזה מסתכמות הלכות תקיעת שופר בתורה שבכתב

מתי , כיצד תוקעי�, מהי תרועה, חכמי� ה� אלה שלימדו אותנו מהו שופר. המצוה
ללא דברי חכמי� נשארי� . מי מחויב בתקיעה ושאר הלכות תקיעת שופר, תוקעי�

  .דברי התורה מנותקי� מ� המציאות ואי� יכולת לחיות אות�
על פי הבנת , התורה נתנה אמו� בחכמי� שיקבעו את הדר� לייש� את דברי התורה

ויתנו דר� לחיות את דברי , דורהע� וה, יסודותיה של תורה ועל פי הבנת נפש האד�
  .התורה כסדר יו� המשתלב במציאות

פעמי� שתו� לימוד שטחי אנו . תקנה זו צריכה לחזק את האמו� שלנו בדברי חכמי�
המגיע , האד� הפשוט. אי אמו� בסברותיה� ובדבריה� של חכמי�עלולי� להביע 

� נראי� לו תמה מדוע דברי חכמי, נפשי מקולקלהתרבותי וה מועולכשללימוד 
במקו� להבי� שאנו קטני� , והוא תולה את הבעיה בחכמי�, רחוקי� מ� ההגיו� שלו

  .והבנתנו מצומצמת וחסרה מול עומק דבריה� של חכמי�
התורה . זהו ביטוי חרי! שיש להקשיב לו. דבר מ� התורה לעקורלחכמי� יש כח 

  .וחכמי� עוקרי� אותה �קבעה הלכה 
חשוב ועקרוני הוא המפגש של דברי התורה ע� עלינו ללמוד מכא� עד כמה 

מפגש זה קובע את צורתה של התורה בחיי הע� . הנעשה על ידי חכמי�, המציאות
  .לדורות

  
חכמה ב, כבר עמדו רבי� ועל עומקה של תקנת חכמי� ז: המישור הרוחני. ג

החסידות הכיוו� הוא שבשבת אי� תוקעי�  תורתב. החסידות תורתהפנימית וב
נית� לשאוב את . יו� שיש בשבת עצמה את העוצמה הקיימת בשופרבשופר כ

  .ולכ� אי� תוקעי� בשופר, תפקיד של השופר מ� השבתה
  .ננסה לעיי� בעני� זה מכיוו� נוס!

. אלא ג� את הדר� בה נקבעה התקנה בהלכה, יש להבי� לא רק את תקנת חכמי� זו
אמות ברשות ' שחוששי� שמא יעביר אד� את השופר ד ,ל היא"הסיבה שאמרו חז
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נראה שלגזרה זו יש קשר לסיבה הפנימית שבגללה ביטלו חכמי� את תקיעת . הרבי�
  .השופר בשבת

שכ� עניינו , לא דבר ריק הוא שחששו שמא יטלטל אד� את השופר ברשות הרבי�
בו את השופר מקב& סבי. המיוחד של השופר שיי� להתעסקות ע� רשות הרבי�

תקע "(בדומה לדגל , משתמשי� בו במלחמות על מנת לכנס את הלוחמי�. הרחוקי�
השופר פונה אל הרבי� ומכנס� סביבו עד להופעת השופר ). "...ושא נס... בשופר
  ):ג"י, ז"ישעיה כ(הגדול 

ר .0וְהָיָה ַ-29� הַה0א יִָ?קַע ְ-'2פָר Mָד2ל 0בָא0 הָאֹבְדִי� ְ-אֶרֶ& 3
  .ְ-הַר הNַֹדֶ' ִ-יר0ָ'לִָ� 'הוְהִַ:Bָחִי� ְ-אֶרֶ& מִצְרָיִ� וְהְִ'ַ?חֲו0 לַ 

� "רמב(בתקיעת השופר ישנה ג� הכרזה לאלה השקועי� בהבלי החיי� החיצוניי� 
  ):ד"ג ה"תשובה פ' הל

, רמז יש בו, א! על פי שתקיעת שופר בראש השנה גזירת הכתוב
כ� ונרדמי� הקיצו מתרדמתכ� וחפשו כלומר עורו ישני� משנת

אלו השוכחי� את האמת , במעשיכ� וחזרו בתשובה וזכרו בוראכ�
, ושוגי� כל שנת� בהבל וריק אשר לא יועיל ולא יציל, בהבלי הזמ�

הביטו לנפשותיכ� והטיבו דרכיכ� ומעלליכ� ויעזוב כל אחד מכ� 
  .דרכו הרעה ומחשבתו אשר לא טובה

 �מ� ההתעסקות  �עוברי� אנו מרשות הרבי� . מ� השופרבשבת התהלי� הוא הפו
: משנה בתחילת מסכת שבתכ� נאמר ב. ההתכנסות בפני� �אל רשות היחיד , בחו&

הרי זה בדווקא כ� שבעל , 11וכפי שנתבאר, "בפניםהעני עומד בחו& ובעל הבית "
  .ברשות היחיד, הבית נשאר בביתו

העומדי� בה ועל כ� איננו מטלטלי� בשבת איננו פוני� אל רשות הרבי� ואל 
  .ברשות הרבי�

הסיבה היא . על כ� בשבת אי� תוקעי� בשופר ונשארי� אנו מכונסי� ע� עצמנו
ועל כ� בא החשש שמא , שמקומו הטבעי של השופר הוא דוקא ברשות הרבי�

  .יטלטלנו ברשות הרבי�
  

מלמדי� " להוהיינו טעמא דלולב והיינו טעמא דמגי): "בגמרא לעיל(דברי רבה 
  .ללולב ולמגילה, לשופר �שטע� אחד לכל הגזרות 

  ):'ב', ויקרא רבה פרשה ל(על הלולב אמרו חכמי� במדרש 

, "ֶ'בַע שמחות"אל תהי קורא כ� אלא , "שובע שמחות"דבר אחר 
חגיגה , וסוכה, ארבעה מיני� שבלולב, אלו שבע מצוות שבחג ואלו ה�

 :אבי�' אמר ר. גה למה שמחהא� שמחה למה חגיגה וא� חגי. ושמחה

                                                         
  .ג' לעיל עמ, "מהות השביתה בשבת"בשיעור ' עי 11
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ואי� (ולית אנ� ידעי� מא� הוא נוצח , משל לשני� שנכנסו אצל הדיי�
אלא מא� דנסב באיי� בידיה אנ� ידעי� דהוא , )אנו יודעי� מי ניצח בדי�

). מי שיוצא ואוחז כ! תמרי� בידו אנו יודעי� שהוא המנצח(נצוחייא 
ה בראש השנה "הקב כ� ישראל ואומות העול� באי� ומקטרגי� לפני

אלא במה , )ואי� אנו יודעי� מי ניצח(ולית אנ� ידעי� מא� נצח 
ה ולולביה� ואתרוגיה� ביד� אנו יודעי� "שישראל יוצאי� מלפני הקב

לפיכ� משה מזהיר לישראל , )ה� המנצחי�(דישראל אינו� נצוחייא 
  ".ולקחת� לכ� ביו� הראשו�"ואומר לה� 

כרזה כלפי העול� כולו על נצחוננו בדי� בראש יש בנטילת הלולב בחינה של ה
, "שמא יטלטלנו ארבע אמות ברשות הרבי�"ועני� זה בטאו חכמי� באומר� , השנה

  .שכ� עניינו של הלולב שיי� א! הוא לרשות הרבי�
. שאנו מקיימי� בקריאתה" פרסומי ניסא"המגילה ג� היא מיוחדת בעני� זה מצד 

, ועל כ� א! היא קשורה אל רשות הרבי�, על הנס המגילה פונה אל הציבור ומכריזה
  .ומשו� כ� נאסרה קריאתה בשבת

  
, הבנה מחודשת בעניינו של ראש השנה שחל בשבתבדברי� אלה נראה שישנה 

  .ונית� לקבל מכא� הדרכה לדר� העבודה ביו� זה
ביו� הראשו�  .ולא פניה כלפי חו&, ראש השנה שחל בשבת דורש מאיתנו התכנסות

באופ� אישי , כל אחד ואחד מול הבורא עלינו לעמוד, השנה החל בשבת של ראש
נבוא ביו� השני , מתו� כ�. וכ� להמליכו על כל באי עול� ,ובהתבוננות פנימית

  ".תקע בשופר גדול לחרותנו"ל הרבי� ומגיע לאהפונה , ונתקע בשופר


