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  .שהוא ג� יו� שמיני עצרת, נקראת בשמחת תורה" וזאת הברכה"פרשת 
  ?הא� ישנו קשר בי� ענייני� אלה שחברו ליו� אחד

�שמיני "נחוג היו� הראשו� כ, ש� עושי� יו� טוב שני של גלויות מספק, בחו� לאר
כפי , לדבר זה יש השלכה על סדרי הקריאה בתורה". שמחת תורה"והשני כ, "עצרת

  ):א"ש' עמ, שמחת תורה, אבודרה� השל�(שכותב האבודרה� 

ראה "באחד קורי� בחמשה בפרשת , מוציא שני ספרי�) ביו� השמיני(
וא� חל בשבת קורי� בו שבעה . עד סו# הסדר" כל בכור"מ� " יאנכ

ובשני קורא המפטיר בקרבנות המוספי� ". עשר תעשר"ומתחילי� מ� 
ומפטיר . עד סו# הסדר" ביו� השמיני עצרת"שבפרשת פנחס מ� 

והטע� להפטרה זו ". לישראל עמו"עד " ויהי ככלות שלמה"במלכי� 
  ".'את הע� ויברכו את המל$ וגוביו� השמיני שלח "מפני שכתוב בה 

ספרי� וקורי� באחד ' ומוציאי� ג, ולמחר מתפללי� כמו ביו� שלפניו
ואתה על "קורא ע� הארבעה עד ". וזאת הברכה"חמשה בפרשת 
וחוזר וקורא ג� החמישי שהוא המסיי� בתחלת , "במותימו תדרו$

והטעם לפרשה זו על שם ". לעיני כל ישראל"עד " וזאת הברכה"
ויברך את "ששלמה המלך ברך את ישראל בשמיני של חג שנאמר 

לכך קורין בתשיעי ספק שמיני הברכה שברך  ,"'כל קהל ישראל וגו
אשר ברא "עד " בראשית"ובשני קורא מתחיל . משה את ישראל

ובשלישי קורא המפטיר כמו אתמול ומפטיר בתחלת ". אלהי� לעשות
  ".אלהי$ בכל אשר תל$' ה כי עמ$"עד " ויהי אחרי מות משה"יהושע 

ונקרא יו� זה שמחת תורה לפי שמסיימי� בו התורה וראוי לשמוח 
  .בסיומה

פרשת המועדות שבפרשת  %" עשר תעשר"הקריאה המיוחדת לשמיני עצרת היא 
כיו� , ההפטרה המיוחדת ליו� זה היא תיאור חנוכת הבית שעשה שלמה. ראה

שלח את הע� ויברכו את ", רתשהיה בשמיני עצ, שמוזכר ש� שביו� השמיני
". וזאת הברכה"קוראי� בפרשת , שהוא יו� תשיעי של סוכות, למחרת". המל$
שלמה את הע� ביו�  בירךכיו� שבחנוכת הבית שנעשתה על ידי שלמה ? מדוע

שביר$  ברכהא# אנו קוראי� ביו� שהוא ספק שמיני , )ה"נ', ח' מלכי� א(השמיני 
  .אנו חוגגי� ושמחי� בסיומה, זו מסתיימת התורהכיו� שבקריאה . משה את ישראל

היה היו� , שקוד� שגלו ישראל מארצ� ותיקנו לחוג שני ימי� בגלות, א� כ�, יוצא
רק בגלות . ללא כל קשר לסיו� התורה ולשמחת תורה, בלבד" שמיני עצרת"השמיני 
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וכיו� אנו קוראי� , ועלה עימנו לאר� ישראל, זה של שמחת תורה התחדש עני�
  ".שמיני עצרת"ולא של " שמחת תורה"בתורה את הקריאה של 

  .ננסה לבאר משמעות עני� זה
שיר "מאמר , לאור ההלכה(ל כותב על עני� יו� טוב שני של גלויות "הרב זוי� זצ

  ):ס"ר' עמ, "השירי�

על פסוק זה אמרו  %" שלי לא נטרתיכרמי , שמוני נוטרה את הכרמי�"
? מי גר� לי להיות נוטרה את הכרמי�): "ט"ג ה"עירובי� פ(בירושלמי 

מי גר� לי להיות משמרת שני ימי� . על ש� כרמי שלי לא נטרתי
סבורה הייתי שאני , על שלא שמרתי יו� אחד באר�? טובי� בסוריא

  "...דואיני מקבלת שכר אלא על יו� אח, מקבלת שכר על שני�
להרב בעל " ליקוטי תורה"ב. מתאי� הדבר למה שאמרו חכמי הרז

שבחו� לאר� אינ� יכולי� לקבל ההארה , מבאר באריכות" תניא"ה
איני מקבלת שכר אלא "ולכ� , ביו� אחד כמו שמקבלי� באר� ישראל

על יו� אחד שהרי באמת אותה ההארה המאירה בחו� לאר� בשני 
  ".אחד מאירה באר� ישראל ביו�, ימי�

, נראה. יש לחוג יומיי� בגלות, כדי לקבל הארת החג שנחוג באר� ישראל יו� אחד
  ):א"ה ע"כתובות ע( ראשמתאימי� הדברי� לדברי הגמ

וחד מינ� כי סליק  :אמר רבא. וחד מינייהו עדי# כתרי מינ� :אמר אביי
דהא רבי ירמיה דכי הוה הכא לא הוה ידע , להת� עדי# כתרי מינייהו

  .כי סליק להת� קרי ל� בבלאי טפשאי, מרי רבנ�מאי קא
עדי# כשניי� ) מחכמי אר� ישראל(ואחד מה�  :אמר אביי: תרגום

ואחד מאיתנו כשעולה לאר�  :אמר רבא). מחכמי בבל(מאיתנו 
ירמיה כשהיה כא� לא היה יודע ' שהרי ר, ישראל עדי# כשניי� מה�

  ".בלי� טפשי�ב"כשעלה לאר� ישראל קורא לנו , מה אומרי� חכמי�

כ$ יו� אחד באר� ישראל שוה , כש� שחכ� מאר� ישראל שוה לשני חכמי� מבבל
  .לשני ימי� בבבל

. עדי# כשני חכמי� מאר� ישראל, שחכ� מבבל שעלה לאר� ישראל, מוסיפה' הגמ
  ?מדוע

ירמיה זה תלמודה של ' אמר ר %' במחשכי� הושיבני כמתי עול�': "בבל היא כחוש$
זה ' והאור': "תלמודה של אר� ישראל הוא כאור). א"ד ע"כסנהדרי� " (בבל

העולה מבבל לאר� ישראל הוא כיוצא מ� ). ב"ו ע"ח איכה נ"זו" (התלמוד ירושלמי
  .החוש$ לאור
2ִיתְר,� וְרָאִיתִי 1נִי ֶ-ֵ/- יִתְר,� לַחָכְמָה מִ� הִַ(כְל&ת ): "ג"י', קהלת ב(על הפסוק 

  ):בתרגו�, ב"ז ע"ג מ"ק ח"זוה(דרשו חכמי�  ,"הָא,ר מִ� הַחֶֹ-$ְ 
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וכי שאר בני , "וראיתי אני"למה אמר , מקרא זה יש להסתכל בו
הרי אפילו מי שלא ידע חכמה , העול� אינ� יודעי� ואינ� רואי� זאת

שיש יתרו� לחכמה מ� הסכלות , יודע זאת, אלא הסתכל בה, מימיו
  ?ראיתי אני, אמרוהוא משבח את עצמו ו, כיתרו� האור מ� החוש$

מ� הסכלות , "וראיתי אני שיש יתרו� לחכמה מ� הסכלות", ולמדנו
כי א� לא היתה נמצאת שטות בעול� לא , ממש באה תועלת לחכמה

חוב הוא על האד� שלמד חכמה , ולמדנו. היתה נודעת חכמה ודבריה
משו� שבא תועלת לחכמה  ,שילמוד מעט מ� שטות ולדעת אותה

שלולא החוש$ לא , עלת אל האור מ� החוש$בשבילה כמו שיש תו
  .היה נודע האור ולא בא לעול� תועלת ממנה

אד� הנכנס לחדר חשו$ ורוצה לדעת מה יש ? מהי התועלת שיש לאור מ� החוש$
. ומצליח לזהות שיש בחדר כסא ושולח� ומנורה וכדומה, ממשש ומגשש, בחדר

אבל , ת העיצוב שלה�מה� מורכבי� החפצי� ואשהוא יודע בדיוק את החלקי� 
  .חסרה לו התמונה הכללית

ויכול לדעת , רואה בבת אחת את צורתו הכללית של החדר, אד� הנכנס לחדר מואר
  .א$ חסרה לו ידיעת הפרטי�, למה הוא משמש ומה מטרתו

ועל כ� הוא , יש לו היתרונות שבשניה� %מי שהיה בחדר חשו$ ואחר כ$ נדלק האור 
  .בחדר מואר מלכתחילה מעולה א# יותר מ� הנמצא

המלמד את ההתבוננות הכללית על התורה ועל , אור הנבואה. חסר האור, בגלות
ותלמידי חכמי� עוסקי� בפרטי� ומנסי� דרכ� להגיע אל , אינו קיי�, המציאות

והוא זוכה ג� למבט , יש לו ידיעת הפרטי�, העולה לאר� ישראל. עומק דברי התורה
ולא רכש את , ותר ממי שהיה מתחילה באר� ישראלועל כ� הוא מעולה י, הכללי

  .1המבט אל הפרטי�
  .שבאותה צורה יש להתייחס לשני ימי� טובי� של גלויות, נראה

כדי להוציא לפועל את כל הבחינות הקיימות , בחו� לאר� יש לקיי� יו� טוב נוס#
ט כל הכולל את כל ענייני החג ואי� צור$ לפרו, באר� ישראל מספיק יו� אחד. בחג

  .בחינה לעצמה
  .כ$ הוא ג� בשמיני עצרת ושמחת תורה

אלא , שכלל את שתי הבחינות, נחוג יו� אחד, קוד� שגלו ישראל, באר� ישראל
וחלק , באר� ישראל מטשטש לפעמי� המבט הכללי את הפרטי�, שכפי שראינו

  .מענייני החג נבלע בכלל ולא בא לידי ביטוי מפורש
וכ$ באה לידי ביטוי בחינה , וכל יו� מבטא בחינה אחרת, בחו� לאר� ישנ� יומיי�

מתברר . א. שני ענייני� התגלו בגלות בקשר ליו� זה. שהיתה נסתרת באר� ישראל
, שמתבטא בכ$ ששלמה ביר$ את הע� ביו� זה, ברכהשיש ביו� זה עני� של 

, משה בסיו� התורה ומשו� כ$ תקנו לקרוא את ברכותיו של, כמתואר בהפטרה

                                        
  .7' עמ, "זהב האר�"ל פי החוברת ע 1
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, התורה עני�נוס# שהתגלה ביחס ליו� זה הוא  עני�. ב. יו� שמחת התורה" נולד"ו
  .וא# הוא קשור לשמיני עצרת

כדברי , ה"עניינו של שמיני עצרת הוא התייחדות של ע� ישראל ע� הקב? הכיצד
  ):ד"כ, א"במדבר רבה פרשה כ(המדרש 

תחת אהבתי " :)ט"לי� קתה(זה שאמר הכתוב , "ביו� השמיני עצרת"
את מוצא בחג ישראל מקריבי� לפני$ שבעי� , "ישטנוני ואני תפלה

הרי אנו  ,רבו� העולמי� :אמרו ישראל. פרי� על שבעי� אומות
וה� שונאי� , מקריבי� עליה� שבעי� פרי� והיו צריכי� לאהוב אותנו

ה "לפיכ$ אמר לה� הקב, "תחת אהבתי ישטנוני" :שנאמר ,אותנו
ביו� השמיני עצרת תהיה לכ� והקרבת� ", עכשיו הקריבו על עצמכ�
משל למל$  ."פר ב� בקר אחד איל אחד' עולה אשה ריח ניחוח לה

שעשה סעודה שבעת ימי� וזימ� כל בני אד� שבמדינה בשבעת ימי 
כבר יצאנו  :אמר לאוהבו, כיו� שעברו שבעת ימי המשתה, המשתה
ליטרא בשר או  ,נגלגל אני ואתה במה שתמצא, כל בני המדינהידינו מ

ביו� השמיני " :)ט"במדבר כ(ה לישראל "כ$ אמר הקב, של דג או ירק
  .גלגלו במה שאת� מוצאי� בפר אחד ואיל אחד, "עצרת תהיה לכ�

. ואנו מתייחדי� עמו, ה עמנו יו� נוס#"נשאר הקב, לאחר המשתה ע� כל האומות
  .ה"אלא עצ� ההתייחדות של ישראל ע� הקב, ת ביו� זהאי� מצוות מיוחדו

, ה היא באמצעות התורה"כי ההתייחדות של ישראל ע� הקב, בשמחת תורה מובלט
על כ� ביו� בו אנו מתייחדי� ". ישראל ואורייתא וקודשא ברי$ הוא חד ה�"שהרי 

  .אנו שמחי� ג� בשמחת התורה, ה"ע� הקב
יתה קיימת בצורה כללית כבר בשמיני עצרת שמחת תורה מבליט את הנקודה שהיו� 

  .ה"ההתייחדות שלנו ע� הקב %שנחוג באר� ישראל 
וה� נשארי� , שוב איננה מטשטשת את הפרטי�, השיבה לאר� לאחר הגלות

  .ביו� אחד, ולכ� אנו חוגגי� את שמחת תורה יחד ע� שמיני עצרת, בהבלטת�
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עד , כולל את יסודי התורה ,הנקרא בשמחת תורה ,)'ד, ג"דברי� ל(שבכותרת פסוק ה

  :)א"ב ע"סוכה מ( כי הוא הפסוק הראשו� הנלמד על ידי ילדי ישראל

תורה . אביו לומדו תורה וקריאת שמע %יודע לדבר ... קט�, תנו רבנ�
צוה לנו משה מורשה קהלת תורה " :אמר רב המנונא, מאי היא

  ".יעקב

 סדרעל פי  ,עיי�ונ, יני� יסודיי�יעל פסוק זה דרשות רבות הנוגעות בענ ל דרשו"חז
  .ני� אלויבמעט מעני ,מילות הפסוק

  
  ):ב"ג ע"כ( ל במסכת מכות"דרשו חז: ורהת

, שש מאות ושלש עשרה מצוות נאמרו לו למשה :דרש רבי שמלאי
ומאתי� וארבעי� , כמני� ימות החמה שלש מאות וששי� וחמש לאוי�

, מאי קרא :אמר רב המנונא. ושמונה עשה כנגד איבריו של אד�
תורה בגימטריא שית מאה וחד סרי הוי , "תורה צוה לנו משה מורשה"
מפי הגבורה " לא יהיה ל$"ו" אנכי", )שש מאות ואחת עשרה(

  .שמענו�

ואלו ה� המצוות  ,היא שש מאות ואחת עשרה" תורה"הגימטריא של המילה 
ושתי מצוות , "ציוה לנו משה", א מצוות"תרי, "תורה. "ששמענו בסיני מפי משה
אות� שמענו ישירות מפי ש, "לא יהיה ל$"ו" אנכי"ג ה� "נוספות המשלימות לתרי

  .הגבורה ולא מפי משה
אוס# רעיונות , בלבד תיאורטיתהתורה אינה . מצוותההביטוי המעשי של התורה ה� 

יא מופיעה בעול� המעשה בדמות וה, התורה מקיפה את כל רבדי החיי�. י�ואידיאל
  :)'ב, תנחומא ויל$( מר המדרשוכפי שא ,המצוות

  .ועל מני� המצוות נקראת תורה

ישנו ער$  .עני� נוס# הבא לידי ביטוי במאמר זה הוא החשיבות של מני� המצוות
  .2על מני� המצוות מזתמר "תורה"עד שהמילה , לידיעת מני� המצוות ולעיסוק בו

  

                                        
  .הרחבת דברי� בעני�) והלאה' א' ב עמ"מהדו(במצוה ברה ' עי 2
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עני� . כפי שנבאר, מילה זו מרמזת על הרעיו� כי עיקרה של תורה הוא בציווי :והצִ 
  :)ו"ז מ"חולי� פ( המשנה אומרת .זה שנוי במחלוקת בי� הראשוני�

א#  :רבי יהודה אומר. בטהורה ואינו נוהג בטמאה) גיד הנשה(נוהג 
ר גיד הנשה ועדיי� והלא מבני יעקב נאס :אמר רבי יהודה. בטמאה

  .בסיני נאמר אלא שנכתב במקומו :אמרו לו. בהמה טמאה מותרת לה�

  :)ב"ע' חולי� ק( י"רש

אלא שנכתב , ועד סיני לא הוזהרובסיני נאמר , פסוק זה שהזהירו עליו
כתב את , לאחר שנאמר בסיני וכתב וסידר משה את התורה, במקומו

שראל אחרי כ� שלא על כ� הוזהרו בני י, המקרא הזה על המעשה
  .יאכלו הגיד

  :מפרש אחרת, � בפירושו למשנה זו"הרמב

 :והוא מה שאמר ,ושי� לב$ על העיקר הגדול הנכלל במשנה הזאת
לפי שאתה הראת לדעת שכל מה שאנו מרחיקי� או , "מסיני נאסר"

 ה על ידי משה רבינו"אי� אנו עושי� אלא במצות הקב, עושי� היו�
כגו� זה שאי� אנו אוכלי� . ה אמר זה לנביאי� שלפניו"לא שהקב, ה"ע

אלא לפי שמשה אסר , ה אסרו לנח"אבר מ� החי אינו מפני שהקב
. עלינו אבר מ� החי במה שציוה בסיני שיתקיי� איסור אבר מ� החי

, ה מל עצמו ואנשי ביתו"וכמו כ� אי� אנו מלי� מפני שאברה� אבינו ע
ציוה אותנו על ידי משה רבינו שנמול כמו שמל ה "אלא מפני שהקב
וכן גיד הנשה אין אנו הולכים אחר איסור יעקב . ה"אברה� אבינו ע

  .ה"אבינו אלא מצות משה רבינו ע

אלא , שחיובנו כיו� באיסור גיד הנשה הוא מסיני, � סוברי�"י וה� הרמב"ה� רש
ולכ� החיוב הוא רק , עד סיני לא נאסר כלל גיד הנשה, י"לרש. שנחלקו בטע� הדבר

היינו חייבי� בו מתוק#  %שא� היה איסור גיד הנשה מימי יעקב , מכא� נלמד. מסיני
 אנואלא ש, א# ליעקב נאסר גיד הנשה, לעומת זאת, �"לרמב. חיובו של יעקב

 %לולא החיוב המחודש בסיני . חייבי� בכ$ משו� שבסיני שב משה והזהיר על כ$
  .זה עני�לא היינו מתחייבי� ב

 המצוות ומשה הוסי# על, י סובר כי חיובנו במצוות הוא מתקופת האבות"רש
  ):ג"פ, מאמר ראשו�( הכוזרי דבריכ, ג"והשלימ� לתרי

בעת ההיא היו לע� רק מצוות מועטות מורשה מיחידי הסגולה בזרע 
כי א� הוסי# , ומשה לא ביטל את המצוות האלה ולא התיר�, אד� ונח

  .עליה� בדר$
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ואי� תוק# , כל חיובנו במצוות הוא מתוק# מעמד הר סינישסובר  ,לעומת� ,�"הרמב
א# שגיד הנשה נאסר . ")לת יעקבקהִ "עיי� בהמש$ לגבי (למה שנעשה קוד� לכ� 

  .נזהרי� ממנו מפני ציווי משה בסיני אנו, כבר בימי יעקב
, נימתוק# מעמד הר סי, האחת. שישנ� שתי בחינות בחיוב ע� ישראל במצוות ,נראה

השניה ו, )ח"יסודי התורה פ '� הל"רמבב' עי(' נו את התגלות היראינו בעינ בוש
  .המזכה אותנו בתורה ובמצוותיה, מכח סגולת בני ישראל כבני אברה� יצחק ויעקב

� סובר שמעמד הר סיני הוא המחייב והוא הנות� תוק# מחודש ג� למצוות "הרמב
שסגולת ישראל היא שהביאה , סוברי�י וסיעתו "ואילו רש, שעברו אלינו מהאבות

  .הר סיני מוללעמוד אל  �אות
, הציווי %" משהלנו  והצִ תורה ": נראה ששתי בחינות אלו רמוזות בשני חלקי הפסוק

הירושה וזכות  %" יעקבלת קהִ  מורשה" .הוא המגדיר תורה, שנית� על ידי משה
  .האבות ה� המזכות אותנו בתורה

 %חינות אלו מקבילות לשני כינויי� שנתכנו בה� ישראל נית� להוסי# עוד כי שתי ב
אז� ששמעה קולי על הר סיני בשעה " %במעמד הר סיני היינו לעבדי�  .עבדי� ובני�

ואילו הסגולה עוברת , )ב"ב ע"קידושי� כ( "'כי לי בני ישראל עבדי�'שאמרתי 
  .מצד סגולתנו' ואנו בני� לה, אלינו בירושה מאבותינו

  
  :)א"ט ע"סנהדרי� נ( אומרתהגמרא : לנו

תורה צוה "שנאמר , נכרי שעוסק בתורה חייב מיתה: ואמר רבי יוחנ�
  .מורשה ולא לה� לנו %" לנו משה מורשה

כי אי� מדובר רק בצד הטכני של , נראה .התורה שייכת באופ� מובהק לע� ישראל
א$ . ויגחלק זה יכול לכאורה להבי� ג� . מהשל הבנת הדיני� וכדו, לימוד התורה

אותו יכולי� לקבל רק , ה"המקשר בי� בני ישראל לקב ,החלק הפנימי של התורה
  .ולגויי� אי� שייכות כלל לחלק זה, ישראל

ילקוט שמעוני (כדברי המדרש , דברי� אלה נכוני� במיוחד ביחס לתורה שבעל פה
,רָתִי 2ְמ, זָר אֶכ7ְָב ל, ר8ֵ9י 7): "ב"י', הושע ח(על הפסוק ) ה"רמז תקכ, הושע

  ":נֶחְָ-ב&

וצפה , בקש משה שתהא המשנה בכתב :יהודה בר שלו�' אמר ר
ה שעתידי� עובדי אלילי� לתרג� את התורה ולהיות קוראי� בה "הקב

מה את�  :ה לאומות"אומר הקב, יוונית ואומרי� א# ה� ישראל
, ניאיני יודע אלא למי שמסטירי� שלי בידו הוא ב, אומרי� שאת� בני

א� כ� , שא� היתה המשנה ביד האומות, ומהו המסטירי� זה משנה
  ".כמו זר נחשבו"

איננה , כתורה שבעל פה, המשנה. שכ� ה� חיצוניי� לאד�, דברי� כתובי� ה� כזר
ועל כ� היא הסימ� שאנו בניו של , שכ� היא עצ� החיי� של ע� ישראל, נכתבת
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). ט"קל' ח סי"טור או" (ל פהוחיי עול� נטע בתוכנו היא תורה שבע. "ה"הקב
ועל כ� היא , בהיותה ביטוי לחייו של ע� ישראל, לנוהתורה שבעל פה מיוחדת 

  .ה"המלמדת על היותנו בניו של הקב
  

שמות רבה ( כפי שלומד המדרש, התורה נקראת על שמו של משה רבינו: משה
  :)'ד', פרשה ל

יה� שלשה דברי� נת� משה נפשו על, "ואלה המשפטי�"דבר אחר 
ישראל כמה נצטער , ואלו ה� ישראל והתורה והדיני�, ונקראו על שמו

ויזכור ימי עול� משה " :)ג"ישעיה ס(שנאמר  ,עליה� ונקראו על שמו
 ,הדיני�, "זכרו תורת משה עבדי" :)'מלאכי ג(שנאמר  ,התורה, "עמו

וכ� , "ואלה המשפטי� אשר תשי� לפניה�" ):א"שמות כ( שנאמר
 :)'אסתר ד(שנאמר  ,על ישראל ונקראו על שמהאסתר נתנה נפשה 

  ".ולבקש מלפניו על עמה"

שליחות גרידא . משה לא היה רק השליח שהעביר את דברי התורה לע� ישראל
מסירות במשה הפ$ את התורה . תורההאיננה גורמת לקריאת שמו של משה על 

  .ולכ� היא נקראת על שמו ,נפשו לחלק ממנו
כפי שאומרת , לקני� נצחאותה והופכת , ורה לאד�מסירות נפש משייכת את הת

  :)א"ל ע"שבת ק( של ישראל �הגמרא על מסירות נפש

כל מצוה שמסרו ישראל עצמ�  :רבי שמעו� ב� אלעזר אומר ,תניא
 % כגו� עבודת כוכבי� ומילה , עליה� למיתה בשעת גזרת המלכות

ה וכל מצוה שלא מסרו ישראל עצמ� עלי, עדיי� היא מוחזקת ביד�
  .עדיי� היא מרופה ביד� %כגו� תפילי� , למיתה בשעת גזרת המלכות

 �ולכ� המצוות שישראל מסרו נפש� עליה, בפני מסירות נפש אי אפשר לעמוד
זהו שכרה של  .התורה נקראת על שמו של משהזו הסיבה לכ$ ש. התקיימו ביד�

  .מסירות נפש
ל "והוא מופיע בדברי הרמח, נוס# נכלל בכ$ שהתורה נקראת על שמו של משה עני�

  ):'ע' אדיר במרו� עמ(

. ותדע שאפילו כל מה שתלמיד ותיק עתיד לחדש נית� למשה בסיני
לצאת כ$ בסוד סיני  צרי$ הכל, והיינו כי מה שהוא אמת בתורה

נית� בגילוי , )במעמד הר סיני, כלומר(והנה באותו הזמ� . ומשה
ובכל הדורות יש חלק שראוי . לישראל החלק שהיה ראויה לה�
, והכל צריך להיות על ידי משה. להתגלות על ידי התלמידי חכמי�

כי הוא מתלבש בנשמות , )'מלאכי ג(, "זכרו תורת משה עבדי", בסוד
הדברי� שמחי� , והוא סוד, חכמי� ועל ידו מתחדש התורההתלמידי 

  .כנתינת� מסיני



åõøàä ùåùîå  åùå

בכל הדורות חושפי� תלמידי חכמי� את . נתינת התורה היא לְעול� על ידי משה
ובכל דור נעשה הדבר על ידי התפשטות , חלק התורה הראוי להתגלות באותו דור

  .נשמתו של משה המופיעה בנשמות תלמידי החכמי� שבדור
  

  :שהמור

כאילו בועל  %כל העוסק בתורה לפני ע� האר� : תנא רבי חייא
אל תקרי , "תורה צוה לנו משה מורשה"שנאמר , ארוסתו בפניו

  ).ב"ט ע"פסחי� מ(מורשה אלא מאורסה 

שה� קשר חזק , ולא לנישואי� �מדוע הקשר שבי� התורה לישראל נמשל לאירוסי
  .מצאנו לכ$ שני הסברי� ?לכאורה, ויציב יותר

  :מסביר )'בועז אות ב, ד"ב מ"אבות פ( בתפארת ישראל על המשניות

דכמו ארוסה צנועה , דנראה לי דמהאי טעמא נמשלה תורה לארוסה
אי� דרכה להראות פנימיות הוד יופיה ולגלות מצפוני סודותיה לארוס 

, וכל עוד שלא תבוא עמו יחד יותר, עד שתהיה גיסה עמו טפי, שלה
עיניה אחת לאחת עד שלבסו# כשתהיה נשואה יאבד מראה נכריותו ב

מה שאינו ראוי לעשות כ� לעיני ... אז תגלה לעיניו כל סתרי יפיה, לו
כ� דר$ המשתדל פע� ראשונה להתעסק בעני� מה בתורה . נכרי

הקדושה אז פע� ראשונה ושניה היא מתראה בעיניו כנכריה והיא 
מי וסודותיה ולא תניח לו עדיי� להשקי# על יפיה הפני, מתנכרת

עד שיחזיר להתעסק עמה פעמי� , הנעלמי� תחת מס$ דביר משכבה
תיקרהו אהבתה ותגלה לעיניו סודות , הרבה כל עוד יותר אחת לאחת

עד שלבסו# כאשר זכה . תעלומותיה והוד יפיה אשר עי� לא ראתה
ויפתחו עליו ארובות , שתקרא כבר תורתו אז מדבר אשה לאיש

ל הלומד "ולכ� יפה אמרו חז. ל מסתוריה יחדהשמי� ותחזינה עיניו כ
�ו "אשר בקמטיה טמוני� אגדות ומעשיות שח, תורה בפני ע� האר

וידוע שאי� תוכ� כבר� וסודות קדושות , לומר שה� מובני� כפשוט�
הוא רק כארוס , והע� האר� א# שיקיי� מצוות התורה, טמוני� בה�

הרי זה כבועל , והמראה לו מסתוריה דברי� שכסה עתיק יומי�, לה
שמה שיהיה בי� הנשואי� בסתר לעונג וכבוד שיתראו , ארוסתו בפניו

  .שילגלג עליה�, יהיה בעיני נכרי הזה לבוז, זה לזה

קשר . את העובדה שהקשר בי� איש לאשה הוא עני� של תהלי$ בטאי�האירוסי� מ
יש לעבור כדי להגיע אל הנישואי� . נפשי עמוק בי� איש לאשתו אינו נוצר בבת אחת

  .מגלי� פני� חדשות בקשר ובכל שלב, דר$ האירוסי�
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הרבה עמל . אי� אד� מגיע לכל העומק שבתורה ביומו הראשו�. כ$ ג� בקשר לתורה
יביאו את האד� לקשר עמוק ע� התורה והתורה תגלה , הרבה שני� של לימודו

  .בפניו את צפונותיה
לקשר מלא וגילוי סודות , ואי�השאיפה היא להגיע למצב של ניש, על פי דברי� אלה

א$ הדר$ היא בתהלי$ מתמש$ של התקרבות , התורה וצפונותיה בפני הלומד
  .ולא בצורה פתאומית ומיידית, וחיבור

  :)ה"ל' עמ', ה א"עולת ראי( ל מסביר באופ� שונה"הרב קוק זצ

א# על פי שהנשואי� ה� יותר נערכי� בדבקות . וארשתיך לי לעולם
שה� מביעי� את היסוד , קו� יש מעלה בארוסי�מכל מ, מהארוסי�

שמתו$ מעלתו אי� בו התפסה , החוקי האצילי שבדבקות האלהית
  .לחקוי חמרי כלל

קוד� שבא הצד המעשי . האירוסי� מבטאי� את הקשר הרוחני שבי� איש לאשתו
ד המעשי הוא ציש צור$ בתקופה שתאמר שה, לפני החיי� המשותפי�, לידי ביטוי

תקופה זו היא האירוסי� שבה אי� ביטוי . נשמתי שבי� האיש והאשה ביטוי לקשר
באר ( ל"כ$ מסביר המהר .א$ מנגד הקשר חזק יותר, מעשי לקשר שבי� השניי�

והבא על נשואה , את הסיבה לכ$ שהבא על ארוסה דינו בסקילה )ח"ק' הגולה עמ
עצ� המושג פוגע ב, הרוחני, הפוגע בקשר הנשמתי. חמור פחותשהוא , בחנק דינו

  .ועל כ� דינו חמור יותר ,של קשר בי� איש לאשה שהוא מעבר לחיי� המשותפי�
והחיי� המעשיי� בקיו� המצוות , נשמתי%כ$ ג� הקשר שלנו אל התורה הוא עצמי

א# כי יש חשיבות רבה . ועל כ� נקראת התורה מאורסה, ה� ביטוי לקשר העמוק הזה
. קור הקשר של אד� מישראל אל התורהאי� ה� מ, לקיו� המצוות וללימוד התורה

בעצ� נשמתו של אד� מישראל . מעל לחיי� המעשיי�, הקשר הוא רוחני מקור
לקשר זה והוצאתו אל  ביטויוהלימוד וקיו� המצוות ה� , קשור הוא אל התורה

  .הפועל
  

  ):'ח', שמות ו(ג� אר� ישראל נקראת מורשה 

  .'הוְנָת7ִַי אֹתָ; לָכֶ� מ,רָָ-ה אֲנִי 

ביטוי , וכפי שמבאר הרב, "אל תקרי מורשה אלא מאורסה: "וא# כא� נית� לדרוש
ומציאות החיי� המעשית היא , זה מלמד שמקור הקשר עליו� הוא מ� המציאות

): ט"י, ז"ט' דברי הימי� א(כ$ מבאר הרב את הפסוק . ביטוי לקשר הרוחני
  ):ג"ר' עמ', ה א"עולת ראי" (;מְעַט וְגָרִי� 8ָ 8ִהְי,תְכֶ� מְתֵי מִסְָ>ר 2ִ "

קשר הקדש של ישראל ע� . וגרי� בה, כמעט, בהיותכ� מתי מספר
ארצו הקדושה אינו דומה לקשר טבעי שכל ע� ולשו� מתקשר על ידו 

על ידי המו� , הקשר הטבעי הוא מתפתח רק במשך זמן רב. אל ארצו
בתור על ידי ע� רב ועצו� שמתכנס יחד לדור באיזו אר� , מאורעות



åõøàä ùåùîå  åáùå

ואז מתחילה איזו חבה הסתורית הבאה מתו$ התרגלות , ישיבת קבע
. וקשר רוחני מתהוה בי� הע� והאר�, לפע� בלבבות הדורות הבאי�

שנתקשרה כנסת ישראל , מה שאין כן הקשר האלהי ממקור הקדש
שהתחיל החות� הקדוש הזה להיות מבליט , בקדושת ארץ חמדה
ועוד , יחד ע� הופיע� באר�, ו#ובזמ� קצר ותכ, בהיותכ� מתי מספר

ובהיות� יושבי� , על ידי ההערה האלהית העליונה, קוד� לכניסת�
ששום דבר שיסודו בטבע , בתוכה לא ישיבה קבועה כי א� בתור גרי�

וברית ' בדבר ד, שהופיע בתור יצירה אלהית, לא עזר לקשר הזה
, פרבהיותכ� מתי מס. אשר הוא אמר ויהי, בחק שבועת עולם, קדשו
  .וגרי� בה, כמעט

, של ישיבה באר� שני� ארוכות תוצאהקשר טבעי בי� אומה לארצה הוא 
בע� ישראל החל הקשר לאר� עוד קוד� . והתקשרות אליה מתו$ הקישור ההיסטורי

לקשר  ביטויוהישיבה באר� היא , כיו� שמקורו של הקשר הוא אלוקי, שגרו בה
�  .ולא הגור� לו, שבי� הע� והאר

  
  :)י"ת' עמ, מהדורת הרב שילת, �"אגרות הרמב( � כותב"הרמב: עקבלת יקהִ 

ואמנ� אנחנו הולכי� אחר ציווי סיני שקיי� לנו איסור גיד הנשה 
  ...המוקד� ומילה המוקדמת

וכל ', כולה ממשה מה, "תורה ציוה לנו משה", אי� בתורתנו חילוק
ומילה , מה שיש בה ממה שקד� לזולתו כמו שבע מצוות לנח

אלא מפני , לא נאמי� בו אנחנו מפני שהדבר הזה מוקד�, ה�לאבר
  ".קהילת יעקב"אנחנו , הציווי האחרו� המיוחד בנו

ג� מצוות שקדמו למעמד . חיובנו בקיו� התורה כולה נובע מקבלתנו אותה בסיני
  ?מדוע. בסיני �משו� ששבנו ונצטווינו עליה �אנו מקיימי� אות %הר סיני 

� "אפשר שלמד הרמב". אנחנו קהילת יעקב", היינו כולנו החידוש בסיני הוא שש�
התורה ניתנה . שהחידוש בפסוק הוא נתינת התורה לקהל כולו, "קהִלת"מ� המילה 

אי� תוק# למצוות שנצטוו . ועל כ� תוקפה המחייב הוא רק משהיינו לציבור, לציבור
ומתו$ " אשר בחר בנו מכל העמי�: "כ$ צרי$ להבי� את ברכת התורה .יחידי� �בה
שהיותנו ציבור וע� קודמת לנתינת התורה והיא הגורמת , "נת� לנו את תורתו"כ$ 

  .את נתינת התורה לישראל
 "איסור� בכל ישראל פשט"גזירות דרבנ� תקפות רק א�  .בותר השלכותליסוד זה יש 

בית די� הגדול שואב את  .בתוק#שהגזירה תהיה ישנו צור$ בקבלת האומה כדי  %
פירוש המשנה ( �"שה� יושבי אר� ישראל כפי שכותב הרמב, כוחו מכלל ישראל

  ):ג"ד מ"בכורות פ
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קרא� כל הקהל ' וה, לפי שבני אר� ישראל ה� אשר נקראי� קהל
�  .ואפילו היו עשרה אחדי� ואי� חוששי� למי שזולת� בחוצה לאר

  
ה מ,רָָ-ה 7,רָה צִָ&ה לָנ& מֶֹ- : "המופלאבפסוק , אפוא, גנוזי� יסודות תורת ישראל

ונקרא על ידי כל , אשר משונ� על ידי כל תינוק בישראל משידע לדבר ,"קְהִַ=ת יַעֲקֹב
  .ע� סיומה ופתיחתה מחדש של קריאת התורה בציבור, הציבור בחג שמחת התורה



 


